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Tratando de detinir la ciencia, Plat6n no !o hace partiendo de 
cnterios subjetivos corno serian los de la certeza, la resistencia a la 
duda, la utilidad. In este sentido no encontramos, en su reflexi6n 
por ejemplo, el problema cartesiano de la certeza. Tampoco lo 
hace partiendo de fas ciencias ya existentes: al contrario ellas son 
juzgadas a partir de lo que serfa "la ciencia". De acuerdo'con esto 
no encontramos en Plat6n la actitud de Kant quien parte de las 
ciencias ya existentes. Nos encontramos mas bien con la actitud de 
Husserl quien juzga las ciencias existentes a partir de una concen- 
ciOn a priori de la ciencia. H 
La ciencia es def inida por Plat6n a partir del acto supremo 
-la intuici6n- mediante el cual se alcanzarfa el objeto ultimo de 
la reflexi6n. Por consiguiente, si quisieYamos saber cual es el esta- 
tuto propio de la ciencia tenddamos que reflexionar sobre la serie 
de actos mediante los cuales so da el conocimiento: la sensaci6n la 
opini6n verdadera, la opini6n acompaftada de raz6n, todos ellos 
momentos dialecticps que deben ser superados en nombre del acto 
tinal, la intuici6n, acto no efectivamente realizado, pero que iueqa 
el papel de "idea l/mite", de horizonte en la ascesis del conoci- 
miento. La diabetica plat6nica nos hace pensar, de esta manera en 
aquella "filosofia del no" de Bachelard para la cual el conocer 
debe evolucionar junto con lo conocido mediante sucesivas ruptu- 
ras que hacen de la verdad una teon'a del error rectificado. 

En la Carta Vil Plat6n, antes de enumurar los diversos mo- 
mentos del proceso dialectico de la episteme (342 a 344 d) nos 
Hama la atenci6n, al criticar las pretensiones filos6ficas de Dio'nisio 
de Siracusa, sobre el hecho de que la filosoffa es algo diffcil que 
imphca valor y sacrificios, ya que el tiempo de la verdad es un 
tiempo que tiene su propio ritmo, muy diferente del tiempo de la 
industna donde se puede echar mano siempre a un metodo de 
fabricac.6n pre-establecido. Precisamente el error de los sofistas 
consistio en considerar que la formaci6n filos6fica era una tecnica 
como cualquier otra. La filosof fa es un camino largo y la lejanfa de 
la verdad impone multiplicar los intermediaries: cada momento 
del proceso tiene un sentido negativo: el no constituye la verdad 
Hero son momentos necesarios en el camino hacia la verdad 

A partir de esta Carta, nos es facil comprender al Teeteto en 
el cual, la ciencia se presenta como el drte de refutar los falsos 
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saberes. En terminos actuales dirtamos que es el arte de crear 
rupturas. Y precisamente, la primera ruptura que tiene en mente 
Platon es la del saber de lo inmediato. Lo inmediato no es lo 
verdadero. Y ique es lo inmediato? Ante todo la verdad de la 
sensacion. Toda la primera parte del dialogo esta dedicada a la 
refutacion de este empirismo, refutaci6n consistente en radicalizar 
la tesis empirista hasta llevarla a su propia autodestruccibn. Pasa 
Platon a refutar luego otros saberes inmediatos: la simple opinibn; 
la opinion verdadera, util para la acci6n pero que no constituye "la 
ciencia"; y, finalmente, la opini6n acompanada de razon la cual 
podemos referir al positivismo l6gico que ve en la razon una fun 
cion formal de smtesis, una especie de razon escondida en la per- 
cepcion: pero, para Plat6n, una cierta racionalidad, una cierta cien- 
cia no constituye "la ciencia". 

Plat6n no logra en el Teeteto establecer el estatuto de la 
ciencia. Pero encontramos allf dos inclicaciones importantes. En 
primer lugar, se nos dice que el acto en el cual se realiza la ciencia 
y la verdad de la ciencia es el "acto por el cual el alma se aplica 
sola y directamente al ser de los seres" (187), aunque la identidad 
imphcita aquf entre pensar y ser, aparece, no como algo alcanza- 
do, sino como algo que deben'a ser alcanzado. Por otra parte, 
Platan nos ofrece en este Dialogo una descripcidn del filosofo (172 
c - 177 c) que implica toda una respuesta existencial al fracaso de 
la busqueda de la ciencia y de su objeto: el fracaso forma parte de 
la esencia misma de la episteme. 

II 

Hemos hablado de un proceso dialectico. Lo decimos en sen- 
tido estricto. Plat6n ha negado el valor de ciencia a los saberes 
inmediatos. Pero encontramos en el una negacion dialectica de esta 
negacibn, es decir, en su negatividad estos saberes juegan un papel 
positivo en el proceso de la episteme: son intermediarios necesa- 
nos entre la ignorancia y la ciencia. El texto sobre la Ifnea dividida 
que encontramos en la Republica (509 c y ss.), trata de visualizar- 
lo: las imagenes (mundo de la conjetura) nos llevan a las cosas 
reales (mundo de las opiniones), estas a los seres matematicos 
(mundo del conocimiento discursivo) y estos a la ciencia (mundo 
de la mtehgencia). Se da, pues, una jerarquia de intermediarios. 

Veamos dos de el los (la opinion verdadera y el saber discur- 
sivo) que nos colocan mas de cerca de nuestro problema fun- 
damental. 
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A. Un analisis del Dialogo Menon nos permite aclarar el papel 
de intermediario de la opini6n verdadera. El problema que se plan- 
tea el Dialogo es el de la posibilidad de la ensenanza de la virtud 
(72 c y ss.). Despues de ensayar inutilmente en alcanzar una solu- 
tion, aparece el problema de la opinion verdadera. Menon pregun- 
ta: "zComo vas a buscar, Socrates, una cosa de la que de ninguna 
manera sabes lo que es? . . . . y, suponiendo que casualmente des 
con el aspecto acertado, ten que lo vas a reconocer, dado que no I 
loconoces?" (80 d). 

El analisis de este problema conduce a Platon al problema de 
la pre-ciencia, del saber pre— predicativo. La confusion y el asom- 
bro que se dan al inicio de la pregunta filosofica implica un presen- 
timiento de lo que se busca. La apon'a es una ignorancia orientada. 
Es aquf donde aparece el mito de la reminiscencia. 

iQue se propone Platon elucidar con este mito? El le sirve 
para expresar el estado del alma que es visitada por el presenti- 
miento de lo verdadero; el le sirve para subrayar el estado de 
entusiasmo del alma que descubre lo verdadero sin poder dar toda- 
via razon. Platon recurre al mito, a falta de medios adecuados, para I' 
ponemos de presente lo que, por ejemplo Husserl ha tematizado 
en Experiencia y Juicio: todo juicio se fundamenta en el Leben- 
swelt o lo que Sartre defiende en El ser y la nada: toda conciencia 
reflexiva o posicional estci esencialmente precedida por una con- 
ciencia pre-reflexiva. La conciencia predicativa solo pone en claro 
y rectif ica aquel saber espontdneo que poseemos del mundo por el 
solo hecho de estar experimentandolo en nuestra vida cotidiana. 

Pero la reminiscencia es algo mas para Plat6n: esel poder de 
reconocer la verdad antes de probarla. Este es el sentido de la 
intervenci6n del esclavo en el Dialogo. Hay que llamar la atenci6n I 
sobre el hecho de que es Socrates y no el esclavo quien da soluci6n 
al problema de geometrfa planteado. Platon nos muestra c6mo el 
esclavo puede participar en un interrogatorio que implica ensayos 
y errores. Es el problema de la espontaneidad en el descubrimiento 
(85 d) en el sentido de que el esclavo reconoce la verdad como una 
dimension propia -como interior- y no como el fruto de una 
ensenanza exterior. "La existencia de la verdad en el alma" (86 b) 
expresa nuestra capacidad de buscar la verdad. Socrates habla in- 
clusive de un deber cuyo cumplimiento nos permite abandonar la 
"pereza" (86 b - c). Socrates concluye: "Mi creencia, por el con- I 
tff i i J, estimula al trabajo y a la investigacion, y porque tengo fe en 
su verdad, estoy resuelto a investigur contigo que es la virtud". 
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La opinion verdadera, corno verdad presentida, como capaci- 
dad da busqueda constituye, pues, un intermediario entre la iqno- 
ranc.a y la c.encia, un intermediario de tipo psicologieo que nos 
coloca fervientemente en busqueda de la verdad, una busqueda 
ndef.n.da, ya que la experiencia no se deja recuperar totalmente y 
lo que parecia recuperado debe ser sometido a una continua crfti- 

Cel. 

B. Al analizar el caracter intermediario del saber matematico 
debemos tener en cuenta que Plat6n en el Libro VII de la Republi- 
cs se p antea el problema de la divisi6n de las ciencias a partir del 
proyecto polftlco de la educacion de los futuros gobernantes (502 
f i Ah °™ b,e "' ^ ue relac '6n tiene esto con el hecho de que el 
Libro VI concluya con una discusi6n sobre la idea de Bien (504 e 
- 509 c ) seguida de la alegor.'a de la Imea (509 c y ss.) y que el 
Libro VII se in.ee con la alegorfa de la Caverna? Sin duda que 
ertos textos hay que tomarlos como un todo y ver en alios una 

"S&JLSSS de ,as ciencias propias para 19 " 

f n ^ f IS ? US * n de la idt!a de Bien la Neva a cabo Platdn en 

Z P. R 8 USqU6da dC Un principi0 de ^ificacion final de las 

ue'' (505 hT I" pres f ntad ° C ° m ° aquel, ° " t,ue toda Persl- 
gue (505 d), como lo que unifica toda investigaci6n como el 

fundamento supremo del saber (505 e). Plat6n no nos de ine esta 
.dea, sdlo nos d.ce aleg6ricamente a que es semejante: a I ol Asf 
como la luz hace visibles a las cosas y videntes a los o as 
tamb.en e. Bien es "aquel.o que cornunica la verdad los objeto 
conoc.bles y al espmtu la facultad de conocer" (508 e) Es la 
causa fmal que une sujeto y objeto. Aun mas: as.' como el sol no 
solo hace v.s.bles a las cosas sino que tambien les concede "la 
lZZ7° n \ C t recimiento V el alimento", as.', igualmente, el Bien 
concede a los objetos inteligibles "el ser y la esencia", pero en este 
caso, continue Plat6n, "tampoco el Bien es la esencia, sln^algo 
que esta por enc.ma de alia" (509 - b). La idea de Bien introduce 
as. el problema de fundamento de la determinacion de cad se y 
al m.smo t.empo el problema del fundamento del acto cogno c It* 
vo, como acto comun de lo inteligible y de la inteligenria A 
m.smo t.empo, ella introduce un principio de unificac 6n de £ 
rarqu.zac.6n tanto de los seres como de los saberes. 
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Es esta jera quia de lo inteligible lo que aparece en la alegona 
de la h'nea dividida, jerarquia que ya hemos mencionado. AIU 
encontramos Us matematicas como haciendo parte del mundo del 
conocimiento discursivo. Platon las llama "intermediarias" (511 d) 
entre la ignore »c ; a y la ciencia, ya que el las implican dos fallas: el 
ser tributarias, m su praxis, de figuras sensibles y, por otra parte, 
el partir de hipotesis no criticadas y aceptadas por evidentes para 
llegar, por un moyimiento descendente, a los teoremas que se quie- 
ren demostrar o a los problemas que se quieren resolver. Aqui 
tenemos el primer descubrimiento y la primera cn'tica del razona- 
miento hipotetico deductivo. Descubrimiento: la posibi|idad de 
alcanzar una conclusi6n a partir de conocimientos ya dados; cn'ti- 
ca: el no dar razon de las hipotesis que se tienen como evidentes, 
el no ir al fundamento, al "arje". Este proceso progresivo frena e 
irnpide el proceso ascendente hacia el Bien, hacia el fundamento, 
hacia el "arje", proceso que corresponde a una verdadera ciencia. 
Los seres matematicos son seres posibles. De aqui que el razona- 
miento matematico goza de necesidad pero s6lo dentro de ese 
mundo posible. El esta separado del fundamento radical. Para Pla- 
ton solo la dialectica es la ciencia de las ultimas realidades. 

En la Republics Plat6n identifica el ji dar razon" con el acceso 
a la idea suprema (533 a — 535 a), al fundamento ultimo del saber. 
Y este acceso significa el hacer entrar a las ideas en relaciones de 
conveniencia, de composicion en las cuales la finalidad Neva las 
de ganar sobre la simple implicaci6n de lo posible por lo posible. 
Todo esto es confirmado por la alegona de la caverna en donde 
Platon nos dice que es necesario ir de la esencia de cada realidad a 
la esencia del Bien, "hasta.la contemplation del mas excelente de 
todos los seres" (532 a — d). 

Bien podnamos preguntarnos aqui', hasta que punto la cn'tica 
de Plat6n al saber matematico podn'a ser utilizada para una cn'tica 
de aquel positivismo que pretende hacer del formalismo la ciencia 
en sentido exclusivista. 

Ill 

Hernos dicho que Plat6n define la ciencia a partir de su obje 
to y este objeto se nos ha revelado con el termino Bien, como el 
fundamento ultimo del saber. En Filebo el termino empleado es el 
de Uno y en el Sofista el de Ser. 
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Aproximandonos mas a su concepci6n, analicemos el acto 
supremo que perm.tina alcanzar este fundamento ultimo La cien 
m es .dentificada con "la noesis", es decir, con ac,ue7acto d a 
intehgenca que seria simple visi6n, simple intuicion. La claridad 
que deber.a de re.nar en este reino de la contemplation intelecn.al 

dificZr ente ' 19 ° PaCaC,a < ' a que ta'mas di Tu ade 
dficultades que se or.ginan en la atmosfera mftica utilise po 
Pla on. Tratemo. de adentrarnos en este mundo mftico y de acla 
rar lo que el maestro quiere sugerirnos. 

A. Un primer mi to es el de la preexistencia de las almas Ya 
hemos yisto como Platon con el mito de la reminiscent nos 
quer.a Hustrar sobre el punto de partida de la ciencia. Ahora con d 
mi to de la preexistencia, nos dice que la intuicion es una meta que 
la ntehgenca t.ene que alcanzar y nos lo dice en terminos de 
restauracion de una vision anterior, de una vision original Esto 
parece s.gnif.car que la intuicion no pertenece a la historia concre 
a del conoc.rn.ento humano. El mito nos es presentado en dos 
Dialogos: en el Banquete y en Fedro. 

En el Banquete no se nos habla expresamente de la preexis- 
tenc.a, pero el D.alogo se mueve en una atmosfera rn.t c Z 
HiXIti 8 af ' r 7 Cl6n de dicha Preexistencia. En la Republic! la 
d.alect.ca ascendente aparece como una dialectica exclusive,™ e 

Kd?allc?!S 17 t° S r reenV, ' a ' fina ' mente < al di ' ia '™™ S 
de la dialect ca. Es este dinam.smo el que Plat6n trata de aclarar en 

terminos m.t.cos en el Banquete: ya no es Socrates quien habla 
de 0 Eros ™ J * r < D,0t ™ de Ma ^inea, para narrarnos el'nacimiento 
de Eros S las matemat.cas nos habfan sido presentadas como 

Z en 21* ^T™ aquf se nos presentTa 

Eros -en terminos de sent.miento- como el intermediario: el 

gnoranc.a (203 e y ss.); el es, el "deseo de eternidad" presente en 
odo f.losofar. Platon nos describe un proceso dialectic que nos 
conduce desde la belleza corporal hasta la idea pure, libra de toda 
contaminaci6n sensible. • d 
Ahora bien, este proceso del amor, que culminar.'a en una 
intuicion. es expresado en terminos de iniciacion religiosa. La in 
Melon aparece como una revelaeion que "se adquirira de repen- 
. F.nalmente, Plat6n utilize un lenguaje negativo: en veinte 
Ifneas encontramos ve.nte negaciones entre las cuales, la negacion 
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de que la idea suprema no se mostrara "ni como un razonamiento, 
ni como un conocimiento" con lo cual se nos insinua que la apre- 
hension de la realidad ultima implica una suspension del discurso. 
Es interesante ver como Platon acurfiula toda una serie de negacio- 
nes como marco para afirmar lo que caracteriza a la esencia: ''que 
siempre es consigo misma especi'ficamente una" (211 b). 

De acuerdo con lo anterior, para Plat6n toda practica discur- 
siva es una practica que establece determinaciones y relaciones 
pero que no logra determinar el fundamento de estas: la racionali- 
dad de la practica discursiva descansa, finalmente, en una irracio- 
nalidad que implica una subversion del lenguaje, un pasar del len- 
guaje l6gicoal lenguaje mttico. 

En Fedro (247 a V ss.) el mito de la preexistencia es llevado a 
su termino: para ver es necesario haber visto. Este haber visto seria 
el fundamento mitico del saber. El mito, que aqui se enriquece, es 
expresado en terminos de una visualizaci6n espacial: se nos habla 
de un mundo supraceleste, mundo de las almas y de las ideas, 
mundo donde las almas habrfan tenido la vision de las ideas, visi6n 
perdida acausa de la "caida" de las almas en los cuerpos mortales 
que originan esa composici6n de cuerpo-alma causa de la situa- 
cion ambigua del hombre actual. Igualmente Platon nos habla de 
esa vision en terminos "de contacto" y de "alimento". Estos ter- 
minos nos insinuan la supresi6n de la distincion sujeto- objeto. 

La restauracion de esta visi6n supone momentos de confu- 
sion, de asombro por parte del alma, momentos que pueden ser 
superados si se logra entrar en una situacion de "ebullicion, irrita- 
cion y cosquilleo". 

Todo este lenguaje mftico de Fedro nos ayuda a aclarar ese 
algo "irraciona!" que acompafia y contamina a toda practica dis- 
cursiva. Toda racionalidad ademas de tener su punto de partida en 
una experiencia que no es plenamente recuperable, como lo vimos, 
esta relacionada con una triple irracionalidad: 

1. El fundamento ultimo del discurso racional: las determina- 
ciones instauradas por la practica discursiva estan fundadas en lo 
indeterminado, de la misma manera que el conjunto de lo condi- 
cionado se fundamenta en un incondicionado. Recordemos el pa- 
pel de las ideas en Kant, especialmente la idea de Dios como el 
absoluto incondicionado que "determinan el uso del entendimien* 
to en el conjunto total de la experiencia segun principios" y recor- 
demos lo que el mismo Kant nos dice acerca del ser: £l es aquello 
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que nosotros ven'amos si tuviesemos la intuicidn original ia. Cuan- 
do Platon en su mito nos habla de un tiempo del alma est3 refer- 
zando esta sugerencia de la anterioridad del fundamento en rela- 
cion con el discurso logico. 

2. La supuesta claridad del discurso reenvi'a a una situation 
inicial de confusion y de asombro como punto de partida del 
itinerario filosofico. La "caida" del alma en un estado de confu- 
sion y ambiguedad es condici6n previa de toda filosofia que co- 
mienza por la aporia. Recordemos tambien aqui a Kant para quien 
la situacion diabetica de la razon resulta de la pretension de la 
sensibilidad de convertirse en absoluto. 

3. Rnalmente, con los terminos "ebullicion, irritacion y cos- 
quilleo", Platon designa ese elan de tipo afectivo que vivifica el 
dinamismo de la busqueda congnoscitiva y que nosotros podn'a- 
mos comparer con el Streben de Fausto o la emoci6n de Bergson: 
la verdad solo se alcanza si se le busca "apasionadamente". 

B. Un segundo mito es el de la supervivencia. Platon no s6lo 
nos habla de una preexistencia del alma sino tambien de una in- 
mortalidad y nos lo dice en un sentido epistemol6gico: en funcion 
del acto supremo de la intuicion. 

La realizacion de la intuicion pasa por la muerte. En este 
sentido la existencia filos6fica es s6lo una aproximacion a la intui- 
cion, y la intuicion, el horizonte de los horizontes de esta aproxi- 
macion imposible. Veamos las implicaciones epistemologicas del 
Fedon, Dialogo en el cual Plat6n nos muestra en ejercicio una 
diabetica ascendente que no logra terminar en una intuicion sino 
en el acontecimiento de la muerte de Socrates el filosofo. 

La primera parte del Dialogo (53 b y ss.) se mueve a nivel de 
la opinion verdadera. A partir de las creencias orficas, Socrates 
manifiesta la esperanza de que su alma, despues de la muerte, 
estara mas cerca de la verdad. Por otra parte, manifiesta su convic- 
cion de que la filosoffa es una continua askesis del morir y estar 
muerto: el alma solo podra dar "caza" a la realidad cuandoestea 
solas consigo misma, es decir, despues de la muerte. Ante la acti- 
tud crftica de Cebes quien considera que esta opini6n debe funda- 
mentarse en una demostraci6n racional previa de la inmortalidad, 
Socrates pasa del nivel de la opinion verdadera al nivel del razon* 
miento hipotetico tratando asi de "dar razon" de su conviccion y 
de su esperanza. 
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En esta segunda parte del Dialogo (69 e - 84 d), Plat6n da 
diversas pruebas de la inmortalidad. Mencionemos la ultima (78 b 
y ss.) que es la que podnamos consideiar mas filosofica: el alma 
por ser simple es indisoluble y su simplicidad le viene de su seme* 
jama con las ideas, Este razonamiento parte de hipotesis no criti- 
cadas, de hipotesis que se dan por evidentes, como el de la simpli- 
cidad del alma De aquf las ubjeciones de Cebes y de Sirnmias: 
admitiendo que el alma sea simple solo se seguina que' es indiso 
luble; pero hay otra posibilidad: I no podria el alma ser ani- 
quilada? 

En el primer nivel teniamos la opini6n de un alma que opina- 
ba; en el segundo, de una que razonaba. En ninguno de los dos 
niveles nos hemos encontrado con la intuicion de un alma que 
intuya. El alma pensante es solo semejante a las ideas. Todavfa no 
vemos realizada la meta de que pensar y ser sean la misma cosa. 

Ante las dificultades de sus interlocutores Socrates pasa al 
nivel dialectico (99 d - 107 a) : el alma participa de la idea de la 
vida, idea que excluye la de la muerte. Nos encontramos ante una 
dialectica de implicacion y de exclusi6n entre las ideas: el alma 
implica la vida a titulo inseparable y la vida excluye la muerte, 
luego el alma excluye la muerte. El argumento se mueve entre una 
pluralidad de ideas que son llamadas "hipotesis primeras" (107 b). 
De aqui que la argumentaci6n a pesar de ser considerada digna de 
"conf ianza" por Sirnmias, da pie para que este se atreva a afirmar: 
"me veo obligado a sentir todavfa en mis adentros desconfianza < 
sobre lo dicho". A lo que Socrates responde: "no solo es cornpren- 
sible que la tengas, sino que tienes razon en lo que dices, e incluso ^ 
los supuestos primeros, por mas que os parezcan dignos de credito, c 
han de someterse a un examen mas preciso" (107 - b). 2 

El texto es muy claro para que nosotros poclamos sacar la , . ■ c 
conclusion de que tampoco la dialectica logra alcanzar la intuicion. i 
Platon en lugar de pasar del nivel dialectico al de la intuicion, n 
cierra el Dialogo con un doble final: uno hablado, otro mudo. I 

El primero es un regreso al mito narrandonos aquel de la j 
escatologia final (107 a — 114 c). De esta manera Platon une el e 
argumento mas filosofico, mas racional, con una narracion seme- c 
jante a la del inicio del Dialogo, lo que nos sugiere que la dialectica p 
es un episodio logico que se da entre dos momentos no logicos: el a 
primero (preexistencia) juega el papel de origen y comienzo; el q 
segundo (supervivencia), el del I fmite del esfuerzo cognoscitivo. rr 
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El segundo final es la muerte de Socrates, la cual no es un 
simple apendice del Dialogo sino el "acontecimiento" que lo reali ■ 
za. La muerte" de Socrates realiza el "logos" de Plat6n. Al inl- 
ciarse el Dialogo se nos hab.'a dicho que "verdaderamente los que 
fi oso an estan moribundos" (64 - d); al final se nos presenta a 
Socrates real.zandolo en silencio: Socrates no muere como Cristo 

o So r°Is r nad ° D, ' 0S V Cdr ^ do ,os P<^ d °* mun- 

ertez^ X up e . en ( med, ° de ,a ™Y or se,er,idad ^cias a la 
certeza de ver reahzada su reflexion filosofica hasta el ultimo 

ZTSE "so ^JTStt r 60 " PrimeraS ^inas fue eftema d^ 
un discurso, en las ultimas se convierte en un acontecimiento sin 

smSuissssa.?: ciencia " ^ m ** - sss 

IV 

La lectura epistemolbgica de los mitos plat6nicos. que hemos 

1a. "La ciencia" para Plat6n es un saber absoluto, un saber 
due recupera tanto el mundo de la experiencia en su totalidad 
como tambren el acto supremo -la intuicibn- de dicha recupera 
con. Se tratar.a, por consiguiente, de un saber que excluirfa por 
pr.nc.pio toda posib.lidad de rupturas. Un sabJr que mpKfe 
una .den If, cac.6n final del pensar y del ser tal como lo son6 Hegel 
con su s.ntes.s del espmtu objetivo y del esp.'ritu subjetivo en el 
espintu absoluto. 

2a. Pero fue el mismo Plat6n quien se encargo, con su teoria 
y con su praxis de demostrarnos dialecticamente la imposibilidad 
de dtcho saber. La prueba mas clara la encontramos en su recurso 
al mito para hacernos comprender la aureola de "irracionalidad" 
que rodea todo discurso racional. Prueba de ello es, igualmente, el 
hecho de no haber logrado en toda su obra determiner el funda- 
mento supremo: es el Bien (Banquete)? <iEs el Uno (Filebo)? 
<:fcs el Ser (Sofista)? 

3a. Los mitos que acompanan al discurso plat6nico sobre la 
episteme, nos ponen de manifiesto que la esperanza de su realiza- 
con constituye el mito mismo de "la ciencia". La racionalidad 
plena es solo una idea l.'mite: ella debe animar a quien se entregue 
a descfrar la reahdad para que realice continues rupturas, rupturas 
que^ pondrian de presente que la verdad de hoy es el error del 
nianana. 
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La vitla filos6fica 
en la Universidad Medieval 



Daniel Herrera H. 



Al querer presentar una vision de la actividad lilosoiiia durante la 
Edad Media, hien podemos dirigir nuestra mirada exclusivamente 
hacia el siglo XIII. Es verdad que dicho perfodo liistoriio abarea 
varios siglos, pero Iambi en es verdad que fue en el siglo XIII cuando 
se t'orjo un verdadero pensamiento filosofico graciasa la introduction 
de las ohras de Aristoteles, a la fnndacion de esa institution que 
llamamos Universidad, a la <aparici6n de las Ordenes Mendioantes 
— Franeiscanos y Dominicos— y a la transformation de las Facultades 
de Aries en verdaderas Facultades de Filosofia. 

En los siglos anleriores al XIII encontramos, sin duda, cierta 
actividad filos6fica influenciada prinetpalmente por la filosofia 
neoplatoniea y con una preocupaci6n muy mareada par la diaiectioa. 
Pero el inleres fundamental de los pensadores en aquel tiempo fue 
casi exclusivamente teol6gieo. Seran los iniemhros de las nuevas 
Ordenes religiosas y dentro de un mar co nniversiturio quienes, en el 
10Ci6n siglo XIII, estrueturaran un pensar f ilosofico, gracias al conocimiento 
i de la dbra aristotelica y de las interpretaciones arabes de dioha obra y, 

gracias tambien, no al respeto a la tradition y a la autoridad, eoino tie 
ordtnario se afirma, sino a una tension dinimica y dialeetica que los 
llevo a un piano de creation personal y loscoloco f rente a la necesidad 
de otorgar progresivamente una mayor confianza a las fuerzas de la 
razon. 

63 



PDF compression, OCR, wsb optimization using & wstsnnsfkBd evaluation copy of CVI8ION PDFComprossoif 



Nu Tulioii quiene* uiegucn todo valor cultural a lu Edad Media So 
irata de una actitud que eoiistUuye un rezago del juicio emitido por 
renacentUtas. reformistas > encielopedistaa en siglos pasados Sin 
duda alguna que en un largo period,, de vai ios siglos eneonlraremos 
siluaciones de barbaric y obscuridad. Pero toda generalbacloh 
implica simpliiicacion de la realidad. 

Hoy cono.emos mejor los resortes se.retos de aquellos juieios 
Durante todo el siglo XIV eusi todas la, universidades fueroii 
dommadus por el nominalismo, corrieiile filosofica que lie expreso a 

i.ave s de una birbara termiiiologfa laiina > que, mediant* una 
dialectics decadente, tralo frecuentemente problemaa bin mayor 
irastendencia y siempre a partir de un pensursin fondo metafisieo 
Los liombres del Renacimiento padeeieron el influjo de estosaspe.tos 
negativos del nominalismo, siendo incapaces de eiuontrar alii 
germenes de gran valor para la evolucidll de las ideas, tal COmo ,i lo 

Incieron los cmpiristas ingle** y los creadores de la eieneia moderna 
Durante el Renacimiento los humanistas, al perder todo eontacto 
eon los grande* pensadores del siglo XIII e, inclusive, al perder el 
calor de la fe, quisieron llenar el vacio metafisieo y religioso de 
stis vidas mediante un regreso a los valores est el nosy literariosde la 
anl.guedad elasiea. La Edad Media se les presento enlonees com© el 
muro que se interponia entre ellos y aquellos antiguo, valores. Esta 
actitud tiene mucho de injuata y de si.nplista. El reseate del latin 
clasieo y de lu antigua literatura no puede constituir una razon 
snficienu para desaerediiar ratios siglos de historia. En realidad el 
Irabajo de los humanistas debe ser visto como una prolongacidn del 
trabajo de recuperaei6n del pensamiento cientffico y filosofieo de 
os antiguos que se venia rcalizando desde los inieios de la Edad 
Media. 

La vision negative de los renaeentistus sera aeeptada por los 
homines de a Ketormu quienes, en su lueha contra el papado, veran 
en la hdad .Media una edad totalmente sometida a la tirania del Papa 
Algo pareeido eneonlraremos en los eneielopedistas: al querer 
combatir, entre otras cosas, el origen divino de lu autoridad 
monarquica, comhatiran a la Iglesia y eombatiran aquella edad 
hutorica en la que se hahia dado un predoininio del cristianistno. Si 
un siglo era el siglo de la luz, de la civilizacion, de la razon, de la 
ilWrtad, a Edad Media solo podia ser consideradu como la edad de 
las luueltlas, de la barbarie, de la auporsticion, de la tirania. 

Solo a partir del siglo pasado se ini.ia un cambio de actitud 
Komanttcos como Schlegel, Goethe, Schiller y Chateaubriand se 
esforzaran en rehahililar eierlos valores estetieos y literarios 
medtevales: temas como el de los eaballeros, el de las eruzadas, el de 
la, catedrales goticas 0 el de las ruinas de aha.lias y eastillos llenan las 
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paginas de bus obras en forma brillante, pero superficial. Serti lu 
nueva corriente de hiatoriadores la que mediante un estudio mas 
sci io y riguroso, pondra de presenle los valores politicos, culturales y 
religiosos de la Edad Media. Sobre los valores filosoficos medievales 
escribiran, en Ire otros, Jourdain, Housselol, Haureau, StOckel y 
Warner, cuyas invest igaciones seran continuadas en nuestro siglo por 
bistoriadores como Gilson, Grabmann, Glorieux, de Gandillac. 

Ningun estudioso de hoy en dia podra negar que a los medievales se 
les debe la recuperation y conservation del pensamiento grecorro- 
mano en una i untidad y en una calidad niuy superior a lo realizado 
durante el Rejiacimiento. Ann mas: no se podra negar que aquella 
recuperation iue la base para la elaboration de una cultura prupia 
que se tradujo en la tnejestuosidad de las catedrales goticas, en la 
esti ucturacion tie las lenguas romances, en la creacion de nuevas 
formal* de organization sotial y poh'tica y, de manera muy especial, en 
la fundacion de las uni versidades ton todo un movimiento 
intelectual, sin el tual la llamada filosofia moderna no bubiese sido 
posible. 

Fiindaci6n de la Universidad 

Factor fundamental para que se bubiese dado una gran attividad 
filosofica en la Edud Media fue la fundacion de la "universidad". Ella 
fue la culmination del movimiento cultural tarolingio que se initio 
ton la treation de escuelas para la formation de f untionarios 
eclesiastitos y tiviles alrededor de los monaster ios, las catedrales y los 
palatios. 

La creacion de estas escuelas fue acompaflada por un trabajo de 
recuperation de antiguos valores literarios, retoricos y dialecticos. 
Con pasion se buscaron manuscritos, se fundaron biblioteeas, se 
redaetaron extractos y florilegiog. El movimiento tuvo sus altibajos. 
Pero desde fines del siglo XI, se desarrollo en forma segura para 
culmtnar con la fundacion de esa institution que llamamos 
Universidad, la tual, desde entontes basta nuestros dias, ba sido el 
fattor fundamental en la treation e irradiation del saber. 

Controversias religiosas sobre la Eutaristia, sobre la Trinidad, 
sobre el poder de reyes y papas, sobre las in vestiduras, etc., 
tontribuyeron al surgimiento del interes por la dialettica como 
procedimiento de discusion, interes que se acrecienta en el siglo XII 
ton motivo de la llamada "disputa de los universales". Este siglo XII 
experimento, por otra parte, una serie de fenomenos de gran 
repercusion en la vida universitaria del siglo siguiente. En efetto, es 
entontes cuando las tiudades alcanzan una supremacia sobre las zonas 
rurales; cuando se agudiza la lucba politita entre monarquia y 
feudalismo, entre poder secular y poder religioso, entre teologos que 
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buscan fundamentar bus tesis en principios filosoficos y teol6gieos y 
tcologos que prefieren un dealinde elaro enlre teologia y filosofia. 

Un viraje bistririeo se estaba produciendo. El mundo feudal daba 
paso a un nuevo sistema de relaeiones gracias al incremento tic la 
aclividad comereial y artesanal, lo que perniitio el desarrollo de las 
clases urbanas. Desapareceri lad relaeiones de serviduinbre y log 
siervos se convierten en ciudadanos que libreniente he asocian para 
alcanzar los objetivos economieob, soeiales, politicos y eulturales 
que se proponen. La Universidad bera\ preeisaniente, una de lab 
abociaciones mas iinportantes que bate su apai ieion en este momenta 
bistorico. 

Oe nianera especial debemoa citar dos becbos: el conocimiento uue 
Oceidente adquiere del pensaniienlo drabe y judio y el esplendor 
aleanzado a fines del siglo XII por las escuelas de San Victor y de 
Cbartres. En San Victor, Hugo y Ricardo propugnan por la Utilizaci6n 
de todas las ciencias y en la segunda, de beeho, las utilizan 
ampliamente: por priniera vez se acoge la "Nueva Logica" de 
Aristoteles (los dos AnalUiem t los Tdpicos y los Elencos) basta 
entonces desconocida e, igualniente, por priniera vez se ulilizan los 
escritoa fisieos de Aristoteles y los trabajos de ciencias naturales y de 
medicina de Hipricrates, Galeno y los Srabes. 

La primacia de la ciudud con sus movimientos culturalcs e 
ideologicos atraera" un gran nuinero de estudiantes. Fue asi conio, por 
ejemplo, la actividad intelectual de un Abelardo y de los victorinos 
logro reunir un buen numero de estudiantes en Paris y en sus 
alrededores, estudiantes que al iniciarse el siglo XIII, a raiz de 
enfrentamientos con el Prebobte de la cjudad, buseai on relugio en la 
abadia exenta de Santa Genoveva, a la orilla izquierda del Sena y 
constituyeron lo que se llanio Univemitas Magistrorum et Schola- 
riuin. un greinio semejante a los otros gremios entonces existentes, 
pero que se distinguia de estos por el interes eoinun que guiaha a los 
agremiados. Asi surgi6 la Universidad de Paris, la priniera 
universidad en sentido esti ieto. Felipe Augusto la reconocei 4 en 1200 
y el Papa Inocencio III en 1208. Keyes y papas comprendieron la 
importancia de este centro de estudios y le perinitieron un tal 
desarrollo que en pocos anos San Alberto Magno pudo bautizar a 
Paris conio la Civitas Philosophorum. Maestros y estudiantes de toda 
Europa acudi'an a Paris. Por sus claustros pasaron conio estudiantes y 
luego conio profesores las mayores lumbreras del siglo XIII: Alejan- 
dro de Hales (+ 1245) y Kogerio Bacon (+ 1292) - ingleses ~, Duns 
Scoto (+ 1200) — escoces San Buenaventura ( + 1274) y Santo Tomas 
(+ 1274) —italianos— , Sigerio de Brabante (+ 1201) y Enrique de Gan- 
te (4 1293) —belgas— y niuclios mas. D'li say tiene toda razon cuando, 
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en su HUtoria de las Vniversidudes, considera u la de Paris como "lu 

expresi6n mas alia de la actividad filos6fica y teologiea de Occidente . 
Organizada la Universidad de Paris, se fundan muchas nitevas, 

algunas de ellas, a partir de escuelas ya existentes: Oxford, 

Cambridge, Padua, Napoles, Tolosu, etc. Entre 1200 y 1400, Europa 

asiste a la aparieion de 52 universidadcs. 

Organizaci6ii de las universidades 

Frente a las escuelas unteriores, lo nuevo y decisive de la 

universidad medieval es an senlido y oi ganizaeion: curaos regularea, 
maestro* por nombramiento, discipuloa mediante matrleula, 
programaa fijos, grades academicos eon validez universal. Caracteris- 
tiea fundamental es el hecho de que la universidad, con sus 
estamenlos de profesores y estudianles, se organiza en lorma de 
greinio o, como diriamos boy, de sindicato, lo cual le permitira 
Blcanzar .... poder que, al lado del poder del Papa y el poder de 
Emperador, se podra llamar el "tercer poder": el poder de la razon, el 
poder del saber. La Listeria de eslas universidades asi lo demueslra y 
de ello estaban tan conscienles que ya el cronisia Jordan de 
Osnabriick en su obra sobre las Pierrogalivas del Imperio Romano 
(1256) pudo comentar como los iialianos tenian el poder de 
ponlificado, los germanos el poder del imperio y los franceses el 
poder del saber. 

Habiendo sido la Universidad de Paris la universidad modelo para 
lodas las otras, veamos mas en detalle su organizacion. 

La universidad comprendia cualro facullades: Artes, Teologia, De- 
recbo y Medicina. La teologia ocupaba el primer lugar Derecbo y 
medicina tuvieron una imporlancia muy relativa. La l<acultad de 
Aries durante la primera mitad del siglo XIII se consider© una 
lacullad preparatoria para poder ingresar a las otras lacultadea. AIM 
los esludiantes aprendian el trivium y el quatrivium. Esto explica por 
que durante este periodo la produceion de sus maealroa se redujo al 
dominio de lu gramatica, la diabetica y la elica. En la medida en que la 
enseftanza de Ariatoteles fue posible, la Faeultad de Aries se fue 
transformando en una verdadera Facultad de Filosof.a. Podemos 
decir que esto se pudo eonseguir totalmente en 1255, cuundo ya 
Arist6teles babia penetrado en Occidente. Asi lo podemos eomprobar 
por el programa de estudios eorrespondientes a este afto, tal como lo 
encontramos en el Chartularium de Denifle, obra que recoge el mayor 
numero de documentos relatives a la antigua Universidad de Paris. 
El programa en cueation era el siguienle: 

"Gramatica: Prisciano mayor y menor, Barbarismo (Donate l.J) y 
Prisciano sobre el acento. Antigua Ugica: Libro de Perfirio sobre os 
predica.nentos, y <le Boeeio sobre el Peribermeneias, la divi«i6n y los 
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tdpico*. Nueva LogUa (Ai ibtoteleb); t6picoa, elencoa y analiticob 
primeroa y begundoa. FUica y Psicologia ( Ariat6telea): Fiaica, Sobre loa 
animalea, Sobre el alma, Sobre la generation, Del aentido y lo 
aenaible, Sobre el bueno y la vigilia, Sobre lab planus, Sobre la 
memoria y el recuerdo, Sobre la muerte y la vida. Astronomic (At ist6- 
tele*): Sobre el eielo y el mundo, Libro primero de lob meteoros. Me- 
tajisica (Ariatdtelea): Libra* metaftsieoa, Sobre lab causaa", 

En la Facultad de Arteb be concedian treb grados: "Bucbillerato", 
que ac adquiria deapuea de aoatener diaputaa ptiblicaa durante la cua- 
ream* y de preaentar un examen ante tres o euatro maestro*. La 
"lieencia", que be adquiria deapuea de explicar durante dob anos bajo 
L direction de un maestro textoa de antiguob filobofob y que permitia 
euaenar por propia cuenta. Finalmente, el titulo de Maestro, que be 
coiicedia deapuea de dar bolemnemente la primera leccion. 

La Uriiveraidad y las Ordenes Religioaas 

En el Siglo XIII BUrgen nuevab comunidadea religiobab enlre lab 
cuuleb teneinob que deatacar a Franciacanoa y Dominicos. Se trata de 
nuevab formaa religioaaa que vienen a reaponder a la nueva organiza- 
cion politiea y aocial. Franciacanoa y Dominicoa, como dice C. Vaaoli, 
«*reflejaban en au origen y en aua caracterea la criaia social, politiea y 
religioba que eataba bubvirtiendo el cuadro traditional de la Europa 
feudal; ellaa llevaron de becbo a la elaboracion de loa eatudios 
teol6gicoa una mentalidad decididamente filoadfica y la conciencia de 
8U mibion bibl6rica. Su fundacion — derivada, en un caao, de un 
movimiento de piedad popular de tranbfondo refonuador y cscatolo- 
gico, y cn el otro, del propoaito de una vasta actividad niiaionera en laa 
tierraa doniinadaa por la berejia eatuvo prof undamente ligada a laa 
nuevab neceaidadea de la Igleaia y a la neceaidad de una transforma- 
tion integral de aub metodob apologeticoa y de au funei6n aocial. Ni 
loa monjea, dedicadoa a au aantificacion peraonal y a la experieiuia 
ascetico-miatica y radicadoa deade bacia aigloa en aua abadiaa que ae 
elevaban en el eoraz6n de la Europa rural y que eataban integradaa 
en el tejido de la aociedad feudal, ni loa canonigoa regularea, 
demaaiado cercanoa a la mentalidad y a la vida monaatica, podian ya 
ber utilizadoa para un tipo de predicacion que requeria bombres 
combativoa, preparadoa en laa cienciaa "sagradaa* y "profanas , mez- 
clados mtimamente con la vida aocial de laa, ciudadea. 

»Las Ordenea mendicantea, que no tenfaii ninguna vinculaci6n con 
laa viejaa claaea feudalea, eian en cambio mucbo rna« capacea de 
comprender laa neceaidadea y laa exigenciaa practices y eapjrit ualea de 
laa claaea ciudadanas, de interprelar laa nuevaa condicionea humanaa 
y religioaaa que emergian de loa nuevoa t ipoa de relacion aocial y de lua 
actividadea predominantea en una aociedad mercantil y arteaanal. (...) 
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Etita nueva aristocracia inteleetual de la Iglesia no tard6 mucho en 
conquistar el control ile los institutos universitarios y la direccion del 
dificil y complejo trabajo de asimilacion de la ciencia y de la filosofia 
greeo-arabe...». 

No fue el siglo XIII, eomo podria pensaibe, Ufl siglo en el eual el 
auibiente religioso inipulsara una vision unidimensional de la 
realidad. A partir de su experiencia religiosa, las Ordenes 
defendieron con ardor posiciones antagonicas que, en buena parte, 
dieron origen al desarrollo de la filosofia moderna. 

Con ocasion de una huelga de profesores (1229-1231), el ObiipO de 
Fan's nombrd al primer dominico como profesor, ahriendo asi las 
puertas de la enseftanza a las comunidades religiosas las cuales muy 
pronto ejercieron un predominio en la orientacion de la universidad. 
En 1231, Alejandro de Hales, sacerdote secular, se hace franciscano e 
inicia asi la presencia de los seguidores de Francisco de Asis en la Uni- 
versidad. 

Los Franciscanob dcsde un primer momento muestran una apertu- 
ra no solamente hacia Aristoteles, sino tambien hacia las aportaciones 
de los musulmanes, especialmente las de Avicena. Los Dominicos, por 
su parte, se muestran mil reservados hacia Aristoteles y solo poco a 
poco lo integran a su.eorriente filos6fica. De lob musulmanes prefie- 
ren a Averroes. 

Introduccion de Ari8tdtelet4 y de los arabes en Oeeidente 

Uno de los factores mas importantes que pel mitieron el avance del 
pensar filosofico en el siglo XIII lo constituyo el conocimiento del 
pensamiento griego, especialmente de la obra aristotelica. 

A traves de las cruzadas, Oeeidente enti 6 en contacto con Bizancio, 
con los sirios y con los drabes. Alii encontraron un gran desarrollo 
cultural, en buena parte debido al rescate que babian realizado del 
pensamiento eientifico y filosofico de los griegos. Un gran numero de 
obras griegas babian sido traducidas al arabe y sometidas a 
comentarios de tal amplitud que bien podia bablarse de una filosofia 
musulmana. 

Mucbas de las tesis que encontramos en los filosofos escolasticos 
tuvieron su origen en pensadores musulmanes, especialmente en 
Averroes y Avicena. Para valorizar el influjo musulman recordemos 
algunas posiciones de gran impoi tancia en el siglo XIII: utilizacion de 
los conceptos de ser neeesario y contingente, fundamentales en la ela- 
boracion de una prueba de la existencia de Dins; la conccpcion de PlOi 
como acto puro; la nocion de participaeion; la distinction entre esencia 
y existencia; el bilemorfismo universal; la pluralidad de formas; el 
piincipio de individuation, la teon'a de la abstraction; la formacion 
del concepto universal; el iluminismo del entendimiento agente, etc. 
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Ouien conoaca el elenco de las tesis filosoficas del medioevo 
reconoceri en ebta libta el nucleo fundamental del pensar filosofico 
del biglo XIII. 

Para ei eonocimiento de las traducciones arabcs y de sus 
comentarios se fundaron en Occidenle numerosob centros de 
traduocidn del £rabe al latin, Mencionemos algunos; Toledo, 
Tarazona y Uarcelona en Espana; Sicilia, Napoles y Holonia en Italia. 
En eatos centros se tradnjeron en un primer momento obras de 
matematicas, abtrouomia y inedieina, para eontinnar pan la 
traduccidn de obras filosdficas, entie otras la* de Arist6teles. 

La introducci6n de Aribtoteles en Occidenle conbtituy6 un largo 
proce&o, no s6lo debido a la falla de traduccioueb latiuas, bino 
tambien debido a motivos religiosos. Tanto lob llamados Santos 
Padres coino los pensadoreb de lob primeros siglob de la ebcolabtica 
mostraron una gran debconfianza ante Aribtoteles: bti pensamiento 
fue niirado conio un vcrdadeio peligro para la ortodoxia cristiana. El 
inibiiio Boecio, traductor de algunob cberitob 16gicos de Aribtoteleb, 
consideraba aestecomo un turbator verborum (agitador de palabrab). 

Eb necesario tener prebente el fen6nieno de las cruzadas. Si 
Arist6teles era s6lo conocible a traves de lob a rabeb, ^no se deberia sos- 
pecbar tanto del fil6bofo griego coino de stid eomentaristas musulma- 
nes? Por otra parte, la neeesidad de recurrir a la filosof ia b6lo be baeia 
relevante en la medida en que lob penbadoreb avanzaban en la raciona- 
lizaci6n de su pensamiento religioso. 

Lo anterior explicana por que lo prhnero que seconocio y be utiliz6 
del pensamiento arist6telico fueron lab obras logicas, que no ofrecian 
peiigro para la fe y prebtaban una gran utilidad en la exposition 
teologica. Boeeio traduce en el biglo VI la llamada Antigua Logica 
(Cate^orius y Perihetmeiieiua). En el biglo XII aparece la Nueva 
Logica (Topicos, AnuUticos y Sojismus). Eb solo en el biglo XI 11 cuando 
penetra en Oceidente el rebto de la obra aristotelica. Ebta penetration 
liene una bibtoria apabionante. Mencioneinos aqui tan solo algunob 
abpeetos; 

Haeia 1210, tanto lob libros Hsicos coino los metafisicos babian 
alcanzado eierta difusion, pues en ebe afto se da la primera 
probibicion para su enbeftanza en Paris; probibici6n que eb renovada 
en 1215, 1231, 1245 y 1263. Fue la Kacultad deTeologia la inbpiradora 
de estas probibicioneb, alarmada ante el entusiasmo que despertaba 
el pensamiento aristotelico en la Facultad de Aries. 

En relaei6n con ebtas probibicioneb, bay que tener en cuenta que 
originalinente be dieron en Paris. La Univerbidad deTolosa al ser iun- 
ilada en 1229, a raiz de la buelga de profesores en Parib, anuneiaba 
—en su propaganda para atraer estudiantes- , que alH se podrian 
conoeer los libros aristotelicos "probibidos en Paris*'. 
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A pesar de estus pi obibiciones, la enseflanza de Aristoteles cada vez 
era mayor. Yu hemoa mencionado como en 1255 en la Facultad de Ar- 
ies el pro grama LmpLtcaba toda la obra aristotelica. Pero desde antes 
de 1280 eneontramos en los anlores citas de Aristoteles y sabemos, boy 
en dia, que en la misma Universidad de Pan's se le ensenaba antes de 
1255. Un Alberto Magno y un Rogelio Bacon, por ejemplo, lo expliea- 
ron entre 1240 y 1248. 

Hacia 1250, tan to Arist6teles coino sus comentari&tas Averroes y 
Avicena habian penetrado definitivamente en Oceidente y era tal el 
entnsiasino que habian despertado en la Facnltad de Ai tes, que nn 
buen grnpo de pensadores decidteron segnirlo al pie de la letra, sin 
cnidarse dc resolver los puntos doctrinales que implicaban un 
desaenerdo fundamental eon el dogma cristiano. Kneel llamado mo- 
vimiento del "Averrofemo Latino" o u Aristotelismo Averrofsta", el 
dual se defendia de los embates de los profesores de teologia recn- 
rriendo a la teoria de la dobte verdad, segnn la enal una miama eosa 
podia ser falsa segnn el dogma y verdadera segnn la filosofia, y vice- 
versa. El aristotelismo averrofsta fue sometido a una primera conde- 
naci6n en 1270, a causa de las siguientes tesis, entre otras: laeternidad 
del mundo, del movimiento y del tiempo; la impoaibilidad de una 
creaeion a partir de la nada; la necesidad formal del orden de la 
creaci6n; la nnidad del entendimiento agente y posible en la espeeie 
bumana; la negaeion de la inmortalidad personal, del librealbedrio y 
de la libertad moral, y la de la providencia divina sobre los individnos, 
ya que solamente se ejerceria sobre las especies. 

La India ideologica fue de tal natnraleza, que en 1277 la llamada 
corriente agustiniana logro una nueva eondenacion en la cnal se 
incluiun inclusive tesis de Santo Tomas. 

La Universidad y aus luchas 

Acabamos de mencionar la India ideologica originada en la 
aparicion del avei roismo latino. 

Es interesante deteiiermos nn poco en el earacter "revolncionario" 
de la nniversidad. Frecnentemente se piensa que los estamentos 
universitarios de la Edad Media eran almas piadosas que, gracias a 
una cierta paz celestial, pod fan entregurse de lleno al estndio o a 
redactar nnmerosas y volnminosas obi as. i Acaso Santo Tdmid y Dims 
Scoto no escribieron cada nno mas de nn centenar de obras babiendo 
mnerto umbos antes de cnmplir sns cincuenta aftos? 

La verdad es otra. Ya benios mencionado eomo la nniversidad se de- 
finio como el "Tercer Poder* al lado del poder politico y religioso; la 
India ideologica y la mentalidad de cambio bacen parte de la razon tie 
ser de la nniversidad. Son faetores que encontramos desde el iaicio de 
la bistoi ia nniversitaria. Ann mas: la India se encnentra en el origen 
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mismo de Id universidad. En efecto la Universidad de Paris, corno 
bemoa vifttu, surge CO mo rcbiillado de una India entre lob ebtudianteb 
de las escuelas originadab en el movimiento carolingio y el Prebobte 
de lu ciudad (1192-1200). La ebcuela Catedralicia de Oxford adquiere 
carActer unherbitai io al ser expuUados de Pari* los ebtudianteb ex- 
tranjero& y refuerza su caracter de universidad con motivo de lab 
tin bulenciab uuiversitarias tie Parib entre 1229 y 1231. Cambridge, a su 
\ ei, es una ebcibion de la de Oxford cuando lob eiudadanob, debconten- 
tos con las actuacioneb de lob ebtudianteb, dieron muerte a dob de ebtob 
(1208-1209). 

Podriamos begnir citando utrob casos, pero intereaa mis llamar la 
atencion bobre como la lucba, a di versos niveles, se dio en el desarrollo 
de la universidad: lucba nor la introduccion de Aribtoteleb, lucba 
alredcdor del averrotsmo latino, lucba por la presencia y predominio 
de profeboreb religiobOb, lucba entre Franeiscanos y Dominicos dcicn- 
diendo cada uno su vibion de la realidad, lucba entre las lnibinas uni- 
versidades como las de Paris y Oxford defendieudo la primera una 
actitud fundamentalmente ebpeculativa y la segunda una tendencia 
bacia el pensamiento matematico y experimental. Todabeblab lucbab 
bien merecerian un analibis detenido. 

Lab tendencias filoaoticas 

Detengamonos en la lucba ebtrictamente filob6fica. 

llaata la aparicion en la cribtiandad de la filobofia arabe, judia y 
griega, el pensaniiento ebcolabtico fue predominantemente agusti- 
niano (San Anselrno, Hiigo y Ricardo de San Victor, Pedro Lombar- 
do). A su lado se dio una corriente neoplatonica (Scoto Eriugena, 
Bernardo de Tours), que sera reforzada a principles del siglo XIII 
(Rogono Bacon y Vitelo). Alrededor de ebtas dos corrientes pronto 
alcanza gran fuerza el aribtotelismo. 

La Corriente Agustiniana 

El agustinismo coribtituyo originalmente mab un metodo que un 
sistema. Al lograr los aristotelicos prebentar un conjunto doctrinal 
ftistemitico, San Buenaventura inicia un movimiento con la finalidad 
de bibtematizar lab ideas agubtinianab. Sus principales reprebeulanteb 
fueron Francibcanos y algunos otros pensadores como Enrique De 
Gante y Uaimundo Lulio, Con ciertab restriccioncb debe ser mencio- 
nado Duns Scoto como perteneeiente a ebte movimiento. 

Podriamos sintetizar las doctrinas fundamentaleb del agustinibmo 
de la siguiente manera: 

1. Fe y razon, Teologia y FilosoHa no debeu separarse, pues cu 
problemas decisivos facilmente la razon sin la fe cae en el error y 
la fe sin la razon no llega a ideas claras y distinlas. 
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2. Predominio del bien aobre lu verdad, del amor sob re el conoci- 
miento, del afectiviamo misttco y la intuition Bobre el meiodo ra- 
eional. Eata caracteristica ae reauelve, posteriormente, en tin 
voluntarismo que aubraya la al)aoluta eontingencia de laa criatu- 
raa frente a la libertad omnipotente de Diqa, de euya voluutad 
dependen laa eaenciaa de laa coaaa y las leyea univeraalea. 

3. Identidad del alma y aua poieneiaa y diatincion auatancial entre 
alma y cuerpo. 

4. Deaeonfiunza en el valor de laa pi uebaa "fiaicaa" para demoati ar la 
exiatencia de Dioa y tendeneia a reeurrir a pruebaa ontol6gicaa, al 
eatilo de San Anaelmo. 

5. Ejcmplariamo divino, colocando en la inteligencia divina laa ideaa 
arquetipoa de todafl laa coaaa y buacando en laa eriaturaa veatjgioa 
de la creacion que ayuden a elevarae a au conocimiento. 

6. Tendencia a identificar el aer y la luz. 

7. Hilomorfiamo universal, excepcion becba de Dioa, y pluraliamo 
de formaa auatancialea. 

8. Eapiritualiamo antropol6gico: el alma ea propiamente el hombre. 

I, a Corrietite Ariutot^liea 

llemoa tenido la oportunidad de mencionar laa teaia que loa ariato- 
teTicoa radiealea o averroiataa defendieron eon Sigerio de Brabante a 
la cabeza. 

Al lado de eatoa radiealea, eneontramoa un ariaioteliamo moderado, 
euyo priueipal repreaentante fue ain duda Santo Toimia. Conio poai- 
cionea fundamentales podriamoa enumerar laa aiguientea: 

1. Diferencia entre razon y fe, pero eon la conviccion de que no pue- 
den eontradeeirae. 

2. El hombre ea un compueato de materia y forma, pero conatituyen- 
do una unidad auatancial con una unica forma que ea el alma 
racional. 

3. Dioa ea el Ser Realdimo. En todaa laa eriaturaa ae deben diatinguir 
eaencia y exiatencia. 

4. La exiatencia de Dioa puede aer probada a partir de la contingen- 
cia de laa coaaa, del movimiento de 6ataa y del orden maravilloao 
que preaentan. 

5. A peaar de la diferencia entre Dioa y laa eriaturaa, el concepto de 
lo * aer ae lea aplica anrilogarnente. 

no La Corrieiite Neoplatoniea 

Finalmente, debemoa mencionar una corriente neoplatoniea forta- 
cii lecida en el aiglo XIII mediante la influeneia de Avicena, Gabirol y 

t y Moiaea Maimonidea. Eate neoplaloniamo aparece entre otroa en Al- 

berto Magno y Rogelio Bacon. Su problema no ea tanto el Ser, aino 
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el orden de luac^nciuho la» relacioneaentre lo uno y lo multiple. I'm a 
elloh, lab euaas forman una jerarqufa pero, en contra tlel antiguo 
platonismo, esta jerarqufa no es entendida en terminus tie emanaeion 
feino de creation. A la jerarqufa de las cosas correspomle una jei ai -quia 
tie las ideas, las cuales se encnenlran primal iamenle en el ententli- 
miento Divino, seeundariainente en las cosas eomo format) eseiu iales y 
finalmente en el entendimientu humano, median te una iluminacion 
especial. 

Hemoa mencionadu a I gun as earaeterfsticaa a parlir de las cualea 
podeiuos identificar las tres tendeneias fundamental del pensar 
filosoflCO meilioeval. Terminemus esta rapitla vision llamando la 
atencion sobre algunob punlos eomunes que perm i ten hablar de la 
escolastica como de un lodo. 

I.os filosofos eseolastieos tienen una conciencia clara acerca de la 
impei feceion del saber humano, lo cual hace que coloquen a la razon 
por debajo tie la fe. 

En metattsica, soatienen la difereneia esencial entre las cosas y de 
las cosas eon Dios. Ella es f undameutalmente ontologfa. La teoria del 
conocimiento esta subordinada a esa ontologfa, ya que el Ser ea la 
medida tanto del counter como del pensar. Todos a firman la posihili- 
dad de llefcar a probar la existent ia de Dios, auntpie por caminos 
diversos. ( 

En psicologia, las tliversas tormas tie villa son explicatlas aristoleli- 
camente a parti r tic un principto vital que es el alma. En el case del 
homhre, esta alma es el origan espiritual del counter y del querer 
lihremente. 

En cosmologia, lo* eseoUsticoa no preaentan ninguna originaudad, 
Nos encontramos prat l it amente eon una repetition literal tie Aristo- 
teles. 

En etica, los eseolastieos colocan como finalitlatl de la action 
humana la felicitlatl, pero una felit itlatl (pie solo es perfecta en 
terminus de santidad. El fin ultimo tie la at t ion es Dios, origen y fin 
tie I alma. 
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lfn. San £ltenkven£ur£ ' 
/9y&36 (329), 3-10 

PECADO dejuventmd. Primer escrito 
como estudiante. Hace parte de la 
"historia de mi alma". 



Gilson ha dicho que el filosofo esta mas cierto lie lo que cree, que de lo que sabe 
(I). <>Y esto? Es includable que el objeto de la fe ui es visto, ni experimentado por nues- 
tras facultades intelectivas y por tauto no se le puede llamar filosofia; pero la cuesti6n 
se modifica si se le aplica a uuestra fe el vertladero seutido de aquella palabra; esto es, 
conocimiento cierto por las causas primeras y razones de ser. 

• No son pocos los secuaces de Spinoza que creen que la te es una disposition afec- 
tiva y practica sin contenido de "verdad y valor de eonociiniento". jManera falsa de pen- 
sar! Por la fe el hoinbre puede romper los lazos espacio-temporales de lo sensible, para 
elevarse liasta el conocimiento perfecto de la Verdad Primera; y si se es nu'stico, no 
solo llegar hasta el conocimiento cierto y perfecto, sino hasta el conocimiento evidente, 
para volver al estado normal con confortaciones tan to objetivas como subjetivas. No ha- 
bra aqiu la filosofia? M\ nu'stico en la asimilacion de amor a Oios, vive, padece, no apren- 
de; conoce y se une a su objeto no por conceptos, sino por el amor de caridad, por los 
dones del Espiritu Santo, bajo la iluminacion actual de Dios. 

Para san Juan de la Cruz, jefe de la Escuela nu'stica espanola, la contemplacion 
es ciencia por amor; y Bergson — el mas representativo de los ultimos filosofos — no duda 
al afirmar que el misticismo es un saber mas elevado y mas seguro que el saber de los 
fil6sofos. 

Pero, ique es la mistica? 

Dando un paso mas, definamosla como la union realizada entre Oios y el alma 
de un ser privilegiado; como la contemplacion por esta de lo divino bajo el concurso es- 
pecial del Espiritu Santo, resultando de sus estados, de sus experiencias, las maneras es- 
peciales, las escuelas, segun las cuales nos relacionamos estrechamente con pios. 

Al leer las pdginas del Evangelio, encontramoa un individualismo, que al repa- 
sar la historia de la Iglesia lo hallamos fealizado. No es el individualismo preconizailo 
en nuestros tiempos; es un individualismo santo, por el cual estamos libres de seguir 
determinados metodos en el camino de la perfection; individualismo este que eneon- \ 
tramos en la mistica, con el cual explicamos las diversas escuelas. 



(1) La filosoHa de la Edad Media. Bs. Aires. 1940, p. 142. 
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Porque, entre otras, tenemos una escuela dominicana, cuyo centro es mas espe- 
, ulativo que practice o afectivo, siguiendo la tendency intelectualista de su filosofja. Re- 
v ordemos que para ella, !a misma beatitud esta formalmente en el acto del intelecto. 

Tenemos una escuela carmelitana, ecldctica, con elementos tanto de la dominica- 
na como de la franciscana. 

Tenemos una escuela benedictina, cuyo centro es el culto divino, la liturgia, ma- 
nifesracion esta de gran reverencia para Dios considered© como Rey y Senor. 

Tenemos una escuela jesinta "mas voluntaria y mas especulativa... mas rfgids, 
vuelta con m<is sujecion" (2), cuyQ S eiercicios "son yeruaaeranieiue un poco secos".. y 
arj |os puales no se encuentra "algo de' esa terriura.-de esa frescura' de sentimientos que 
vuelven tan amables las obras franciscanas" (3), 

Finaimente tenemos la citada escuela franciscana, mds practica-afectiva, siguien- 
do la ensenanza del Apostol, quien dice: "Super omnia caritatem. habete/ quocj es vin- 
culum perfectionis" (4). Misticismo cuya caracteristica "especial rristocentris- 
mo pleno e mtegro que aparecio por vez primera en la vida, en la men; j forma de 

oracion del misrrio san Francisco, que se desarrolla luego con S. Buenaventura -y adqu 
re tanto realce, al ser constitufda sistematicamente en Juan Duns Escoto" (5)', 

La vida del hombre, como la de Cristo, se distribuye en un Belen, en un Naza- 
ret, en una Oalilea y culmina en un Calvario. Que en estas diversas etapas'de la nuestra 
no haya una simple imitacion de la de Cristo, sino toda una conformidad, todo un "cris- 
tocentrismo" y "cristoformisrno", tal es la amblcMn de la mistica franciscana. Ser po- 
bres, humildes, apostotes, ^risplarnps en lo mas puro del dolor; para eonformarnqs con 
Cristo; y aun en la misma oraci6n, elevar nuestros ojos paralelos a los del Divino Jesus, 
para adorar y glorificar al Padre, antes que para implorar bus dadivas. 

"La mistica franciscana, tiene por unica fuente la Sagrada Escritura, y por tenia 
fundamental la Sacratisima Persona de Cristo en los misterios de su vida en la tierra 
.especialmente los de su pasion y muerte; de aqui que sea una mistica de Cristo una mis- 
tica de vida y amor" (6). Y si Cristo coloca en su Evangelio a la caridad como al ma- 
ximo y primero de los mandamientos (7), y el llamamiento 'de Pablo, no s6lo proclama 
la car.dad como vinculo de la perfection sino tambien como compendio de todos los 
mandamientos y como la plenitud de la ley (8) bien se sigue de aqui que nuestra misti- 
ca sea todo caridad y cristocentrismo. 

Bstudiemos, piles, la caridad y cristocentrismo en la aparicion, desarrollo y siste- 
mitizacion de nuestra mistica segun el orden de la citada Enciclica. 



(3) Enrique Bremond. citado por el P. M. Lekeua m el prdlogo "Omiiw do Amor", Severino 
Ruberic. Ba. Aires 1945, p, 5. 

(3) p. LekeUH. O. C. p. 6. 

(4) Col. 3-14. 

(5, Knciclica^del Rdmo. Padre Perantoni "Divina Procidentia di.ponu.te-. A. O. M. (11,47). 

(6) Martin Grambann, cit. por Fr. Antonio Barona en "La n.iatica tranciacana y au influenda 

en la iniatica eapanolu". El Enaayo. Nv 273 p 26 

(7) Mt. 22, 37-38 Mc. 12, 30; Lc. 10, 17. 
<fc) Ad Rom. 13, 8-10, 
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APARICION 

La vitla, obra y pensamiento de Francisco son el mas sublime poema del amor. V 
c6mo no ser asi, CliandO la norma tie sn vida y la tie sns t'railes fuc el livan^elio, y el 
Evangelio es el amor prisione'<> en un Ubro? ' 

Franc ; sc • ro mistico fue filosofo, pero este no se encerro en sn YO, antes 
bien. evott cion< en la accion y cn la asccsis de sn vida; no fue ella, --sn nn'stiea— , nn 
• 3 ui: formulas lapidarias, ni atmpoco lo fne al estilo dol "amor intelectualis" de 
Spinoza, sino nn eonjnnto de principios y verdades vitales. Y como nn'stiea de amor, 
Francisco tomo el mismo pensamiento "como fnncion amorosa, fnncion de belleza, apli- 
cada al destino, pero no a cicgas como en Platon" (9), 

Toda una" suma filosofica encontramos en Francisco. Lamentamos la no existen- 
Cia.de un tratado que estndie esle aspecto del Poverello. Porque Francisco tiene sn 
logica en la evolncion de una vida que ha llenado de admiracion aim a los mas enearni- 
zados enemigos de nnetra fe. Tiene sn ontologismo en la jerarquizacitm de los seres, su- 
bordinantlolos al Fnte Snmo y annandolos con los vincnlos del amor. Tiene sn tratado 
cosmologico en la consideracion de las creatnras, del mnndo y del nniverso, no como 
un . bmo de movimiento local y extension segnn la pretension cartesiana; ni como 
im coi to de cosas arbitrarias, sinq como nn todo armonico de esencias relaciona- 
das. Tiene it' >s ; eologia, en el conociiniento prof undo de las almas; con la cnal tacilmente 
se explica Id uiversidad de caractercs en nnestra Oiden. Tiene sn coneepcidn social, por 
la dial se le consittera antor de la mayor revolncion social despnes de la de Cristo. V 
tiene finalmente su propia etica y sn propia teodicea, de las cnales 110 bay necesidad de 
bablar. 

Todo nn genio hay en Francisco! Fne original; todo lo sintetizo en una palabra: 
amor!; obro dentro de una conception propia de la libertad; bnsco la Verdad; sn obra 
es inmortal; todo es armonia entre sn pensar y sn obrar; no consists en esto el genio? 

Pero Francisco sera siempre el genio del amor: "Una actividad de amor como la 
de Francisco sera el primer caso en la historia del pensamiento" (10). 

No negaremos el puesto de la caridad en los demas santos y demas escnelas, pero 
si afirmaremos que nadie ha amado a Cristo hasta trasformarse en Fl como nnestro San- 
{o. Porqne el amor es ante todo una virtud trasformativa. Cnando amamos el goce no 
esta tanto en contemplar al ser amado, cnanto en trasfoi marnos en el. De aqni que Fran- 
cisco que, "parecia estar ardiendo cnal nn carbon enrojecido, en la llama del amor di- 
vino" (11), en la tragedia divina de sn estigmatizacion en el calvario del Alvernia, con 
los borbollones de sn sangre pnrpiirina se despojo del nombre tie Seratin para revestir- 
se con el de "Alter Christns". 

Objeto mediate de la nn'stiea tie Francisco fne Dios Padre; objeto inmediato. Cristo. 

Dios Padre! Recordemos sn desposorio con la Dama la Santa Pobreza ante el 
Obispo de Asis. Leamos sn interpretacion del Padre nnestro y encontiaremos que todu 



(9) Joa6 Vaaconcelos: "Historia del pensamiento fllosdfico", Mexico 11)37, p. iif>8. 

(10) Ibidem, p. 256. 

(11) S. Euenaventuia: Legenda Muior Saneti Franclsel, 'J, 1. 
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es amor. Ese "higase tu voluntad" de acto de sumision y obediencia, pasa a ser un ac- 
- to de amor- si. "hfigase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo a fin de que te anie- 
mos con todo el corazon, pensando siempre en Ti, con toda el alma deseando siemore 1 
TI, con toda la mente dirigiendo siempre a Ti todas nuestras intenciones, btiscando en 
todas las <-osas tu gloria, con todo nuestro empeno expendiendo todas las fuerzas v sen 
(idol corporate y espirituales en obsequio de tu amor y no en otra cosa, amando a nues 
tro prdjimo como a nosotros mismos, trayendolos a lu amor" (12). Aqu'i vemos una con" 
Cluaidn ligurosainente logica de premisas escrituristicas: la mayor puesta por Crist I 
revelarnos que "Voluntas Dei saentificatio vestra", y | a menor procla.nada nor Pablo 
inaptrado, al ensenarnos que la santtficaeion es obra del amor. 

Fero para llegar a Dios Padre, estaba de inmediato Cristo y Cristo Crncifcado 
Francisco en uu arranque lirico de amor pide morir de amor: "q ue por amor de tu Z 
yo mnera, como tu te dignaste morir por mi amor" (13), per o quiere que esa muer.e Sea 
tnejanza de la de su Maestro y es entonces cuando Cristo lo crucifica en el Alvemia 

He aqui una total conformidad con Cristo, he aqul la trasformacion en Cristo- 
• Vivo iam non ego, sed vivit in me Christus" (14). Cristo es el centro de Fra. ' V- 
to su principio y su fin: adorarle, alabarle e in.itarle, olvidando del todo su YQ TlZ £ 
,u vula, v.da que se consume en amor al Maestro encarnado en Belen, al Maestro pS 
sionero en el Tabernaculo, al Maestro Redentor en el Golgota. 

QESARROLLO 

La mistica vivida por el Padre, es pensada por su hijo Buenaventura el n.incine 4 
de la teologia mistica, en lab os de Leon XIII- v la rn„.iA,„- r ." u " d • el P m % 
bases de Agustin Geme.li. En san Buenavelfa a e co, T, " leo,6 «'»™V. 

tulo de Serafico, "no se sabe nunca don le I a ' filosofla !?7°' " M el * 
Ilea; (into anhela su filosoffa a la mistica is.em b, ? \ * 'T*™ mfe " 

blosofla" (.5), fi.osofia aquella en la \,o s a t " n ' h mi "" S,1Ca C ° m ° "* la 

&■« s arar e,apa de un '~ *« m** s*? 
— — ^ 

«^foXL« I- esto invita a, 

lectio sine unctione, specu.a.io sine devo^a e cTntia si e c^ri^ J" 8?? f 1 *** 
el santo, al explanar el cristocentrismo vivido por S„ „ r ? ('? , porque para 

— * - - ztjszs irs ™v 23 , 

r 

.«! n aU fr' '' EaCrU09 Complete, de San Francisco". B.A C 19*6 D « 
<13) Oracion. Ibidem, p. 69. 6> p - 66 - 

<U> Gal. II. 20, 

(IS cf^cnLT'T"- P ' At ' U8t '" Gemel "- Ba ^»" »«. p 65 



I- 
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por el cual se relaciona el Universo con Dios; relaci6n esta en un principio metafisica, 
pcro que luego convierte en fisica cuando Cristo Enearnado snbe al CaWario para en 
el momenta escalofriante de su miierte establecer all) el "centre mistico del mumfo". Asi 
sabemos como Cristo cs nuestro centro por ser semejanza y Verbo del Padre (IB), ar- 
cinetipo de todas las semejanzas parciales de Dios, luz sin la cual no podenios tener co- 
nociniiento. Conception esta que encierra toda la doctrina del Evangelio, de Pablo, de 
Agusti'n; doctrina que fue la vivida por Francisco. 

Buenaventura da principio en el pensar y escribir lo vivido por Francisco. La pre- 
sencia de Dios y el abandono en la Providencia, caracteristicas de san Francisco, vienen 
a ser la idea de Dios en Buenaventura (19); la intuition natural en el "ilmninismo"; el 
desprecio por la ciencia vana que sj pierde en el mundo de la abstraction, en la teon'a 
que nos presenta la teologia mas practica que especulativa, teoria llevada a la perfecci6n 
por Escoto; el respeto a la palabra divina, en la reduction de las ciencias a la teologla; 
la estetica amorosa en el "arte del amor divino", y toda la vida de Francisco enamora- 
do y estigmatizado por su amor, en aquella sublime doctrina del , ltinerarium mentis in 
Deum", "una de las mas bellas consagraciones que la filosofia liaya hecho a Dios, de 
todas las facultades tmmanas M ('20), en la que principla por ensenarnos a buscar la 
<, sombra ,, , la "imagen", la "huella", y la "semejan/.a" de Dios en las creaturas, hasta 
conducirnos al extasis, punto cumbre de su misticismo, tlesde el cual nos invita a que 
"transeamus cum Christo crucifixo ex hoc mundo ad Patrem, ut, ostenso nobis Patre, 
dicamus cum Philipo: sufficit no-bis; audiamus cum Paulo: SllfficH tibi gratia mea; exul- 
temus cum David dicente: defecit caro mea et cor meum, Dens cordis mei et pars mea 
Deus in aeternum" (21). Doctrina en la cual la contemplacion de Dios en la naturaleza 
se vuelve un deber, cuando con arranques luicos, a scinejanza de Francisco, exclama: 
"el que con tantos esplendores de las cosas no se ilustra, esta ciego; el que con tantos 
clamores no se despierta, esta sordo; el que por todos estos efectos no alaba a Dios, ese 
esta mudo; el que con tantos indicios no advierte al Primer Principio ese tal es necio. 
A perl igltur oculos, atires spirituales admove, labia Um solve et cor luuiu oppone, ut 
in omnibus creaturis Deum ttitim videas, audeas, laudes, diligas et colas, magnifices et 
honores, non forte totus contra te orbis terrarum consurgat" (22). 

S I S T F M ATIZACION 



A pesar de la grandiosidad del editicio bonavenluriano, su misticismo no tiene 
ima fuerte base metah'sica. "S. Buenaventura es un poeta y un mistico que anhela la su 
mersion silenciosa en lo divino; Fscoto es un metafisico y un teologo que estudia ese an- 
helo, indaga su causa, mide su fuerza y sua consecuencias, y antes que dirigirlo a la bea- 
titud del extasis lo endereza a la penetracion del misterio de Dios, a la exaltacion del 
Verbo Enearnado" (23). Esta es la obra de Escoto. (ienio sin segundo que lia tenido la 
gloria de ser odiado, como lo son los grandes hombres, por no estar al alcance de cier- 



(18) 2 Cor. 4, 4; Fil. 2, 6; lleb. 1. 3. 

(JO) Collatioiiea in Hexaemeron. Coll. XII. o.c. CAHi). 

(20) De Margerie, cit. por Efron Longpr6: "Teologla mlstlea de Han Buenaventura", 

1046, p. 7. 

(21) Itiner. C. VII. I). 6; o.c. (312). 

(22) Itiner. C. I, n. 15, o.c. (200). 

(23) Gemelli. o.c. p. 58. 
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■ , .i^ncias medianas ya por naturaleza, ya por pasion, fue el sisten.atizador y crea- 
tM intellg nc.as m« ca f J s6f ^ a C6mo? A , darn08 comple ,as y perfectas las grandes 

conccpci"ne S del "Cristocentrisn.o" y del "Voluntariamo". 

R.rnard Landry, indudablemente llevado por la pasion, llego a escribir una in- 
nntra nnestro doctor afirmando que Escoto "fue un franciscano que hab.a perd.- 

,am 'l sentido del amor" (24). Nadie co.no Escoto merece el titulo de Doctor de la ca- 

rfdad, porque en su obra el amor es el alfa y el omega. 

Escoto levant6 su doctrina sobre el "Deus Caritas est" (25) del discipulo amado. 

Veamos su doctrina respecto a nuestro asunto de una manera breve y s.ntet.ca. 

Poroue Dios es formalmente caridad y no unicamente de un modo efectivo (26), 
las comu ic clones ad extra de la Santlsima Trinidad, son obras e amor y as. como 
im To se ama ordenadamente, as! tambien en segundo lugar, quiere tener coamantes (27) 
P " n ^ coamante que lo ame de manera perfectteima y extrinsecamente razon suf.c.ente 
D y a ;L decre arse la Encarnacion de. Hijo (28), porque queriendo ordenadamente, pr.mero 
k ?r« el fin a saber su gloria extrinseca, y para esta, primero que Adan quiere su me- 
d t perflctL'il que'no £ otro que la Encarnaci6n (29): y en vista de esta Encarna- 
cSn P or Cristo, para El, y por El se decreta la creaci6n de Maria, de los Angeles, de 
tos hombrea y del mundo (30). Asi, puea, Dios quiso la Encarnacion para su glor.a, 
como la creacion para la Encarnacion (31); 

Es esta, la majestuosa concepcion escotista del advenimiento de Jesus y la pro- 
clamaci6n de su primado universal como Primogenito de toda creatura (32). 

Decretada la Encarnacion y actuada la creacion, la caida del l.ombre no hizo sino 
cambiar el modo de la venida de Jesus y no como unico medio, porque n. aun lupotet.- 
camelte, como ensena Escoto, era necesaria, y menos la pasion, salvo e. querer de D.os 
de una satisfaction adecuada. 

No fue pues, el pecado, ni la astucia de Satan, la causa del mayor de los miste- 
ri0S , porque temlriamos entonces un Cristo ocasional y fortuito engendrado par, i perfec- 
tion^ una obra imperfecta o para "llenar un sitio vacio en la jerarqu a de los seres Y 
t no es el Cristo de la Revelation, Primogenito y Rey de la Creacion, POr fen, para 
Quien y en quien fueron hecnas todas las cosas. Stria como dice el padre Bre ton el A* 
to Puro de Aristoteles, el Ser Supremo de la razon laic.zada, el Dios de Descartes y dt 
os f lLfos extraldo por la meditation del hombre de la consideracion de si misino y 
y^TcZl del YO y del NO-YO, de la necesidad de la Causa Primera y de un ultuno 



fin". 



(24) Bernard Landry: "Duns Scotia". Paris 1927. p. 246. 

(25) S. Juan I Ep. 4, 8. 

(26) Ox I, d. 17, q. 3, n. 31. ' 

(27) Ox. Ill, d. 7. q. un., n. 6. 

K^ iS^^W^ *** - -otivo Ue .a m^**> « "AutP« 
Afto VII, p. 316. 

(30) S.n Juan 1, 3. 

(31) Bret6n: "El Cristo del Alrna Franciscana". Bs. Aires 1941, p, ftU. 

(32) Col- I, 15, 
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Despise de i i. "a ^JV**£l 

vocion al Sagrado Coraz6n de esus que se pre u a ^ p orque Bie „ d 0 Jesus, se- 
"quan, bonum et iucumdum habere '^^ .^X de amor en el cual Dioa bus- 
gun la Escritura, Key y Key de amor, y wendo su i rem ^ Crjsto es ^ 
ea su gloria extrlnaeca, que se rmde por amor, sc sigue q 
nado de amor. 

Conclusions I6gicas para la vu.a ^^^^ tSsStn^ 
EOT sin depender del peeado adqmere una '^ mpla , y c Hcien t e-n,cri,oria 
den a la naturaleza, a la gram y a la gl «uu y d ser ^m. j a ^ a Crist0> eatdn or- 
y final de los mismos ^^.^'J^JSoJ en la caridad; Jesus me ha amado y 
denadas a B como a su fm; "Jj^g^ eo^erUn y de la perseverancia; Cristo 
ha sido dado a mi por m : es el movn > cr no a , padf a sus her . 

no es la victim, de una us a \^^JZlT!sZt de Cristo no solo como Reden- 
manos se ofrece en sacrdic.o; toda bumana^ « J ^ . {e8{a . 

Pero resta , doctrina volnntarista por * j"SX^X£ ■* ' 
qu€ .lego S. Buenaventura: la ■ v».on ^ A jJJ^£ lHrt i humanas y encuenira 
individual. Escoto parte de una metajawa. Anaiiza b , entena | micn to; 

en la voluntad una facultad autode te n,,„« t.v q. e P«ed o «^ lunnana para 

estudia la libertad de aquella faq lta 4 yjm KtoCjto VCOn mj tonociimcnto pol . 

concluir con el Seref.co Doctor que el am o cs ma ^ extt .Jjq ^ ^ p , 
que nunca llegaren.os con es e has ta el j| um ^ ni fi C J ir , ueg0 . * u voluntad es amor, la 
liegar "hasta tocar y gozar de au vis « . P >ra an aflr lueg es RmQr „ 

^SX"^^ ^'4 voluutad, es i >, Lego la rea.idad es 

amor" (33). 

Al terminar estas tineas y Jar una mlraUa jf^Ufi^'TSt 
ae nuestra .nistica ;ia cumbre mas aha, . 0 JmJS. ^ ^ ^ 
la mistica enstiana (3-1), por sei a pr p cristoceutrismo: en sus so- 

sr&vsKfl^t^s^' - - - - -* 

ci6n del mundo como lo proclamaba l.eon XIII. 

U ndstica franciscana a traves 
de ta Cruz y de una Teresa de jeaus.de un Pedro de Atetatai y de8pWien . 
una, de un Francisco de bales y de to doa aqueU oa ^ > d 8obre nue9tra pe que- 
clo lampos y tulguracioues, prendidos en la hoguer* »' • 
fez e insuficiencia, perdurara nuentras perdu. e la palabra del Lttrn 



(33) Gemelli. o.c. ; p. 61. 

(34) Grambann i.e. ; p. 20, 
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Summaiuum. - Viam sccurior scquitur Bonaventura in quacs- 
tionc praedestinationis Christi. Ad explanandam hanc posi- 
tionem, in primis exaniinatur doctrina motivi Incarnationis 
apud Rupertum, Honorium Augustoduncnscm, Robcrtum 
Grossctcstc, Albcrtum Magnum nccnon Alcxandrum Halcn- 
sem. Sequitur examcn positionis Bonaventurae ct oritur con- 
clusio qua apparet Bonavcnturam lineamenta proposuisse doc- 
trinae quae erit Scholae franciscanae. 



PDF 



Para lo estudiosos de la Escuela Franciscana, ya sc considerc 
esta materialmente en sus tesis comunes o ya formalmcnte en su 
linea directriz, no deja de causar extraiieza la solucion que d;6 
San Buenaventura al problcma del motivo de la Encarnacion. 

Mas la verdadera position del Santo no es tan clara como pa- 
rece a primera vista. Aclarar esta es el fin del presence estudio. Nos 
preguntamos : £ Nego el Serafico Doctor la Predestinacion absoluta 
de Cristo en el sentido cscotista ? Qu6 tesis nego ? i Cuales las causas 
por las cuales las nego ? ± La tcs... que afirma ?, la afirma en un sen- 
tido exclusivo ? Esperamos responder a estas preguntas. Para ello, 
nos ha parccido bien, estudiar no solo los textos bonaventurianos, 
sino proccder primcro a una revision hiscorica del problema en 
los teologos anteriores. Estc metodo nos garantiza una respuesta 
satisfactoria que de otro modo no alcanzariamos. 

Debcmos recordar aqui que en la eleccion de opiniones San Bue- 
naventura prcficre las mas comunes y las que mas favorcccn a la 
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>icdad l . Las opiniones comunes, dice el Santo al fin del Tercer 
Libro dc las Sentencias, que trata precisamente del Verbo Encar- 
nado, «pro viribus meis in omnibus praecedentibus libris adhacsi 
tamquam viae securiori, et sicut scio et possum, mihi et aliis consi- 
milibus parum intelligentibus persuadeo adherendo»; y pocas K- 
neas adelante agrega que 6sta fue la via que siguio en todo el Libro 
Tercero sin querer decir que las otras opiniones « minime impro- 
barem » 2 . Estas lmeas nos daran mucha luz y justifican desde ahora 
nucstro metodo. • 



I - El motivo de la encarnacion 

A, PRINCIPIOS DEL SIGLO XII 

El estudio de la Patristica que llega hasta el siglo XII, en este 
nucstro problcma, llcva a la conclusion de que durante once si- 
glos el motivo de la Encarnacion no dio lugar a ninguna contro- 
versia doctrinal. Por lo tanto, no lo encontramos como una tesis 
perfectamente delimitada alrededor de la cual se puedan encontrar 
afirmaciones o negacioncs precisas. A pesar de esto, en los Santos 
Padres encontramos afirmaciones, a veces explicitas, a veces impli- 
citas, que nos dicen que el pecado no (u6 la razon principal de la 
mayor obra « ad extra » de la Santisima Trinidad. Afirmar que todo 
fue creado en Cristo; que el hombre fue hecho a imagen de Cristo; 
que Cristo fue prefigurado en Adan, aim en su estado de inocencia; 
que la formation de Cristo es cl principio de todas las obras « ad 
extra » de Dios; que angeles y liombres fueron predcstinados en 
Cristo; que Este como hombre es primogcnito cntre las criaturas; 
que toda gracia procede de Cristo, etc., afirmar todo esto y muchas 
otras cosas, repctimos, como lo hacen la mayoria de los Padres, 
presupone que la Encarnacion no se realizo por obra del pecado. 
De lo contrario, no se comprenden tales afirmaciones 3 . Luego, 
cuando esos mismos Padres hablan de cierta relation entre el pe- 
cado y la Encarnacion, no los podemos interpretar en un sentido 



1 Opera omnia, Quaracchi, 1887, Prolegomena, III Sent., t. Ill, L 

2 O. cit., 896. 

3 Estas conclusioncs, con los tcxtos corrcspondicntes sc encuentran cn Christns, 
Alpha et omega P. Chrysostome. R., Lille, 1892. Un cxaincn dc talcs textos sc puede vcr 
m P. I. M Roca, P. L. M. Roschini, De ratione primaria existentiae Christi et Deiparac 
Komac, Ofliciiim libri Catholici, 1944, 20, 21. 
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exclusive La Redencion como motivo de la Encarnacion no excluye 
la tesis de la Predestinacion absoluta. 



II - El motivo de la encarnacion 

DESDE EL SIGLO XII HASTA SAN BUENAVENTURA 

El motivo de la Encarnacion como problema, como tesis dispu- 
tada, solo surge en la primera mitad del siglo XII. Se aproxima la 
Edad de Oro de la Escolastica. Las grandes controversias del si- 
glo XIII ya estan latentes en aquel. 

Tambicn ya en el siglo XII encontramos la preocupacion espc- 
culativa, aunquc todavia no debidamcnte plantcada, del motivo 
que llevo a Dios a obrar ese prodigio inaudito de hacerse hombre. 
Veamos los autores separadamcnte. 

a) Abaci Rupcrto (1135) 

En este monje benedictino encontramos, por primera vez, 
planteada la tesis de si Cristo se hubiese encarnado en el caso de que 
Adan no hubiera pecado. La respuesta que da es afirmativa: la 
Encarnacion es el fin de la creation. La tesis no cs sostenida por el 
autor en todas sus obras. En el libro De Tritiitate et eius opcribus 
escrita entre los anos 1114 y 1117, la niega en tin scntido cxclusivo. 
Nos dice que si nosotros le debemos mucho a Cristo, El tambidn 
nos debe a nosotros, « pues si no hubiesemos sido pecadorcs, nin- 
guna causa habria para que tu (Cristo) debiescs ser hecho Dios... » 
Identica afirmacion encontramos en las obras escritas por este autor 
entre los anos 1117 y 1126 5 . Es en este ailo cuando muda de opi- 
nion con su obra De victoria Vcrbi Dei 6 y al ano siguientc, 1127, 
en la obra De gloria et Iwtiore Filii hominis propone el motivo de 
la Encarnacion como problema en el scntido cscolastico. Dice: 
« Utrum... Filius Dei... etiamsi peccatum, propter quod omnes 
morimur, non intercessisset, homo fierit, an non » 7 . Al respondcr 
afirmativamente establece la celebre distincion entre Encarnacion 
pasible e impasible: el pecado solo hace que la Encarnacion se rea- 



4 Mignc PL t. 167, c. 1610. 

5 O. cit., t. 168, c. 558; 938, 636, 680; t. 167, c. 75. 

6 O. cit., t. 169, c. 1246. Dc glorificationc Trinitatis, t. 169, c. 75. 

7 O. cit., t. 168, c. 1628. 
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lice de un modo pasible. « Nam de co quod mortalis homo nou 
ficrit, quod mortale corpus non sumeret, nisi peccatum accidisset, 
propter quod et nos omnes facti sumus mortales, nulli dubium est, 
nulli nisi infideli incognitum est. Illud quaerimus, utrum hoc fu- 
turum et humano generi aliquo modo necessarium erat, ut Deus- 
Homo fierit caput et Rex omnium, ut nunc est, et quid de hoc res- 
pondebitur. Nimirum de omnibus Sanctis et electis certum est, 
quia nati fuissent omnes, et soli, si non accidisset illud peccatum 
primae praevaricationis... quod de isto capite, et rege omnium 
electorum angelorum et hominum sentiendum, nisi quod et ipse 
maxitne causam necessarian non habuerit ipsuni peccatum, ut fierit ex 
hominibus delitias suae caritatis habiturus cum filiis hominum ? 
{Pro v. VIII) ». Aqui el autor declara que la Encarnacion es inde- 
pendiente del pecado y que este tan solo influyo en el modo de la 
venida de Cristo, que se realizo no ya en carne impasible sino pa- 
sible. i Y cual es, entonces el motivo ? Lineas atras del texto citado 
lo dice : « i Cual es la causa, escribe, por la cual Dios lo creo todo, 
sino este Hijo del Hombre ? Religiosamente se ha de decir, re- 
verentemente se ha de oir, que para coronar de gloria y honor a 
este Hijo, Dios lo ha creado todo » 8 . 

Por lo tanto, para Ruperto el motivo de la Encarnacion fuc 
el que Cristo fuese el fin de la creacion. Notese la ausencia de prue- 
bas para sostener la tesis. 

b) Honorio de Autun 

Por los anos de la muerte del Abad Ruperto, Honorio de 
Autun publico en forma de dialogos su obra Libellus octo quaestionum. 
En ella el autor da como motivo de la Encarnacion el que la na- 
turalcza humana pudiese ser deificada y afirma igualmente que el 
pecado solo es causa de la pasion y muerte de Cristo. En un dia- 
logo pregunta el discipulo al maestro: « Vellem doceri utrum Chris- 
tus incarnarctur si homo in paradiso pcrstitissct ? Cum cnim tota 
Scriptura clamat, Christum pro humana redemtione venisse, pu- 
tatur nunquam in carne venisse, si homo non peccasset quern redi- 
meret: et sic videtur peccatum hominis fiiisse Christi causa incar- 
hationis ». Y responde el maestro: « Peccatum primi hominis non fuit 
causa Christi incamationis, sed potius fuit causa mortis et dat)inationis : 
causa autem incarnationis fuit praedestinatio humanae deifcationis... Ab 



8 O. ciU % t. 168, c. 1624. 

PDF compression, OCR, web optimization using a watermarked evaluation copy of CVISION PDFCompressor 



SAN BUENAVENTURA ANTE EL CUR DEUS HOMO 



129 



aeterno quippe a Deo erat praedestinatum, ut homo dcificarctur, 
dicente Domino: Pater dilcxisti eos ante constitutionem mundi 
(Joh. XVII), subaudi- per me deificandos » °. 

Las pruebas de Honorio son: a) sin la Encarnacion no hubicsc 
sido deificado el hombre; b) la institution del matrimonio que, 
segun San Pablo, es shnbolo de la union entre Cristo y la Iglcsia. 
La institution fue antes del pecado, luego Cristo es independiente 
del mismo; y c) el texto de San Pablo: Deus ante mundi constitu- 
tionem elegit nos in Christo (Eph. 1,4). 

Como aparece claramente, para Honorio la Encarnacion es 
independiente del pecado sin querer decir ello que la predestina- 
tion de Cristo sea absoluta, como sostendra mas tardc la Escuela 
Franciscana. La tesis de Honorio supone primero la predestina- 
tion del Hombre y el decreto divino de deificar a este. 

c) Roberto Grosseteste 

Este gran autor de la Edad Media se nos presenta como uno 
de los mayores defensores de la independencia de la Encarnacion 
del pecado de Adan. Entre todos los autorcs es el que mas pruebas 
aduce. Sin embargo, como Honorio, Grosseteste no defiende pro- 
piamente la Predestination absoluta: para'el la Encarnaci6n tuvo 
como motivo la « universitatis creaturarum perfectio ». Para sostcner 
la tesis aduce 16 pruebas, que en su mayor parte, hoy en dia de 
ninguna manera las podriamos sostener. Grosseteste trata de nuestro 
problema en la obra De cessatione Legalium. Por ser poco conocidas 
hacemos un resumen de las 10 principales. 

la. Dios como soberano bien, es de suyo difusivo. 

2a. Cristo constituye la perfection del univcrso. No se puedc 
admitir que el hombre por su fidelidad hubiese sido privado del 
mayor bien de la creation. 

3a. Sin Cristo la Iglcsia hubiera quedado sin cabeza. 

4a. La Encarnacion nos mcrccio no solo la Rcdcncion sino 
tambitii los socorros neccsanos para obrar de una manera meri- 
toria. Es mas facil satisfacer por el pecado-ofensa al Bien infmito, 
que alcanzar el bien infinite en si mismo. Por tanto el hombre en 
el estado de inocencia hubiera necesitado tambien de un mcdiador. 



9 O. nr., t. 172, c. 1887. Notcsc que cl tcxto propio dc la Escritura cs: « quia di- 
lcxisti me» (Jon., 17,24) y no « quia dilcxisti cos ». 
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5a. Somos liijos adoptivos de Dios. Mas para que haya adop- 
cion se rcquiere que el que adopta y el adoptado sean de la misma 
naturaleza. Luego Adan inocente hijo adoptivo de Dios, demanda 
la Encarnacion. 

6a. La union entre Cristo y la Iglesia, prefigurada en la union 
dc Adan y Eva, aun en el estado de inocencia. 

7a. Sin la Encarnacion no se tendria una beatitud completa. 

8a. Toda la creacion fue hecha para unirse a su fin. Solo en 
esta union encuentra su perfeccion. Mas la union se realiza o directa- 
mente, lo que aqui es imposible, o por medio de otra criatura que 
sea un punto de encuentro entre Dios y la criatura. Luego solo 
por la Union Hipostatica la creacion entera puede alcanzar su per- 
feccion uniendose a su fin. 

9a. La perfeccion del' universo requiere que el hombre sea 
engendrado de todos los modos posibles. Fue producido sin in- 
tervencion del hombre y la mujer en Adan; fue producido sin 
intervencion de la mujer en Eva; luego faltaba la production de 
solo el hombre sin intervencion de la mujer, lo cual se realiza en 
la Encarnacion. 

10a. Entre las diversas transformaciones posibles de la materia 
y el pecado de Adan no hay ninguna relation. Que exista o no el 
pecado, las diversas especies de transformaciones permanecen iden- 
ticas. Ahora bien, por la Transubstanciacion tenemos al Verbo En- 
carnado, luego... 

Como se ve, Grosseteste solo trae pruebas de razon y su tesis no 
es la de.la Predestination absoluta; mas como el dice: « sola redem- 
ptio non fuit causa incarnationis sed universitatis creaturarum per- 
fectio » 10 , supone, por lo tanto, primero la creacion. 

d) San Alberto Magno 

Ignoramos si este Santo, maestro de Santo Tomas, conocio 
las pruebas de Grosseteste. Lo cierto es que tanto su opinion como 
sus pruebas son de la misma naturaleza. San Alberto Magno pone 
asi la cuestion: « An si homo non peccasset, Filius Dei incarnatus 
fuisset » n . Para la solution afirmativa se apoya en seis pruebas 



10 Cf. P. Chrysostome, La redemption est-clk \e motif de V incarnation ? en La France 
Franciscaine, XIV (1931) 1199; Le motif de V incarnation, en Etudes Franciscaines, XXXIV, 
1922, 488. 

11 Opera-Lugdimensi, t. XV, III Sent., d. XX, a. IV, 202, Ed. de 1651. 
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que, como las de Grosseteste, dicen relacion a la perfection del mi~ 
verso, por lo cual me parece inutil traerlas a mention. San Alberto 
Magno resuelve el problema asi: « In hac quaestionc solutio inccrta 
est, sed quantum possum opinari, credo quod Filius Dei factus fuis- 
set homo, etiamsi nunquam fuisset peccatum... tamcn nihil de 
hoc asserendo dico: sed credo hoc quod dixi, magis concordari 
pietatis ftdei». 

Hacemos notar aqui: a) las pruebas aducidas no miran al esta- 
blecimiento de la tesis del primado absoluto, sino a la perfection 
universal, y b) es curioso que el santo se decida a dar su opinion 
en cuanto esta concuerda con la «pietas fidei»; es cosa sabida que 
esta para los escolasticos se rcfiere a la Sagrada Escritura y sin 
embargo San Alberto no aducc ninguna prueba cscrituristica. 

e) Alejandro de Hales (1245) 

Nos encontramos ahora ante el fundador de la Escuela Fran- 
ciscana y el Maestro de San Buenaventura. Ante todo debcmos 
decir que* la Suma Halesiana no trat6 del «motivo» de la Encarna- 
cion; tan solo de su conveniencia, distinguiendo cntrc conveniencia 
antes del pecado y despucs del pecado 12 . 

Varios autores, entre ellos el Padre Bissen 13 , sosticncn que en 
Hales hay que tomar el termino « convenientia » por el de « motivo ». 
Empero, tengo para mi como mas cierta la tesis sostenida por los 
padres editores de las obras de San Buenaventura 14 , por el abad 
Michel 15 , por Scheeben 16 y por el mismo Padre Longprd, de que 
Alejandro no responde aqui a la cuesti6n de cual fue la razon, el 
motivo de la Encarnacion y por lo tanto no puede ser enumerado 
entre los defensores de ninguna de las dos opiniones existentcs 
acerca del problema estudiado, que trata no de la conveniencia o 
posibilidad, sino del hecho de la Encarnacion. Sostenemos esta 
tesis por varias razoncs: a) Alejandro trata esto, como ya dijimos, 
al tratar de la conveniencia; b) acentiia bastante la palabra « conve- 
niencia » v.g. « etiamsi non fuisset humana natura lapsa adhuc est 
convenientia ad incarnationem »... « adhuc est poncre convenientiam 



12 Opera omnia, Quaracchi, t. IV, Summa ThcoL, 1. Ill, q. II, t. II, 41. 
18 De motivo Iticarnationis, en Antonianum, VII (1932) 317-323. 
14 Opera omnia, t. Ill, Storia, 1, a. 2, Q. L, 28. 

16 Dictionnairc de la Thcologic Catholiquc, Pans, 1927, t. VII, col. 1495. 
" Handbuch del Kath. Dogmatik III, 374, Freiburg, i.B. 1828. 
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incarnationis »; c) si, como quiere el Padre Bissen, hay que identi- 
ficar « conveniencia » con « motivo », tendriamos en Hales una 
contradiction. Porque el prueba la conveniencia « post peccatum » 
por el mismo pecado, y si el termino « conveniencia » se toma por 
el de « raz6n » o « motivo », tendriamos que primero afirma que 
la «razon» de la Encarnacion fue el pecado e inmediatamente 
despues. que el pecado no fue la «razon»; d) el Padre Bissen trae 
textos dc otras partes de la Suma Teologica como apoyo de su 
tesis. Pero igualmente existen otros textos que dicen lo contrario 
Alejandro, v.g. escribe: «Caritas est prima ratio Incarnationis' » »• 
I de que" caridad se trata aqui ? El mismo P. Bissen nos lo dice- no 
se trata de « caritate ilia fontali qua Deus summe diligit sc ct vult 
diligi summe ab alio, quam exaltat Doctor subtilis, sed de caritate 
quatenus nobis innotescit ex praesenti verum statu, scilicet de cari- 
tate moventi summam bonitatem ad reparationis generis humani'«» 
Y precisamente antes ese texto el P. Bissen tuvo que escribir 
«concedimus libenter quod manet dubium, et grave dubium 
circa mentem Doctoris irrefragabilis » 19 . 

Sin embargo, adn en el caso de aceptar la tesis del Padre Bis- 
sen, exammando el texto de Hales debemos concluir que no se 
trata de la Predestinacion absoluta, sino de la predestinacion para 
la perjeccwn del unberso, como lo ban sostenido los autorcs liasta 
aqui estudiados. Esto aparece claro en las pruebas, a) Si Dios es 
sumo bien (lo que afirma Hales) y si, como dice Dionisio, So- 
lium est diffusivum sui esse»- se sigue que, supnesta la existen- 
cm de la aeatura, « existence creatura », conviene que El se comu- 
que a ella de urx modo soberano, el cual no puede ser otro que la 
Encarnacion; b) segun San Augustin «Deus factus est homo ut 
totum hoimnem se beatificaret » » luego si el hombre ha de ser 
todo beatificado, dice Hales: « oportet Deus esse corporalem et 
sensibilem>>. Estas dos pruebas suponen primero la creacion y 
despues la predestinacion de Cristo como difusion de Dios en la 
criatura y como medio de deificacion. Luego no hay Predestina- 
cion absoluta de Cristo. Alejandro tiene despuds otras dos pruebas 

" O. cit., IV, n. 69, 101. 
18 O. cit., 321. 
" O. cit., 320. 

" Estc principio alcgado por casi todos los autorcs estudiados, sc encucntra en 
Oc dwuus nominibus, c. 4, 1 y 7, PL 3, c. 694, 702. Cf. t. 122, c. 1129, 1132. 
21 Cf. Seudo-Agusti'n, De spiritu et anima, c. 9, PL t. 40, c. 782. 
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deducidas de la perfection del universe, semejantcs a las de Gros- 
seteste y Alberto Magno. 

Por tanto, en el caso de que Hales hablara de la « raz6n » de la 
Encarnacion, tendriamos que defiende su independencia del pe- 
cado mas no prueba la Predestination absoluta, que, como ya he- 
mos afirmado varias veces, es la tesis defendida por la Escucla 
Franciscana. 

Era el afio 1245 cuando dejo de existir Alejandro de Hales. La 
opinion de los autores estudiados, que « Calificacion » tcologica 
tenia en ese entonces ? Sin duda alguna podemos afirmar que era 
la sentencia comun. Los autores no dejan de ver la cxistencia de una 
division de opiniones. Si tracn razones cn contra, no quiercn deeir 
con ello que sean sostenidas por otros autores; son objecioncs que 
ellos creen que les pueden ser hechas. Ademas tenenios el valioso 
testimonio de Rogerio y Marston, quien escribio sus Quodli- 
betales hacia 1280. Rogerio al tratar la cuestion del niotivo de la 
Encarnacion nos dice que la tesis de la independencia era scntcn- 
cia, comun entre los « sacri doctorcs antiqui », y que la contraria, o 
sea la de la dependencia del pecado « commuuiter teticnt modcrni 
doctores ». Y sabemos que los « antiqui » eran los doctorcs hasta 
Alejandro de Hales y los « moderni » eran Santo Tomas, San Bue- 
naventura 22 . 

Antes de entrar de llcno a estudiar a San Bonaventura saque- 
mos en limpio las conclusiones de esta parte que nos ayudaran 
grandemente a la comprension del Doctor Serafico. 

1° Los doctores anteriores a 1245 afirman que la Encarnacion 
es independiente del pecado de Adan. 

2° Estos mismos autores defienden como motivo de la Encarna- 
cion la perfection del universo y la beatification del hombre. Por tanto 
no defienden una Predestination absoluta, independiente de toda cria- 
tura, que sera la tesis mas tardc defendida por la Escucla Franciscana. 
La tesis de la Predestination de Cristo para perfeccionar un uni- 
verso ya existente nada tiene de comun con la Predestination 
absoluta. 

3° Aquella tesis de la independe la comun hasta 1245. 

No existia division de opiniones. 



22 Cf. P. Chrysostome, La Redemption est die..., i iS. 
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4° Las pruebas de tal tesis no se apoyan en la Escritura ni en 
la Tradicion. Soti pruebas de razon. 

5° En e! fondo estas pruebas pecan por optiniismo. Significan 
en cierto modo una necesjdad de la Encarnacion por parte de 
Dios. Desaparece asi la nota mas bella de la Encarnacion, ya sea 
en la opinion tomista, o ya en la escotista 23 . 

6° En la formulacion de la cuestion, siempre entra el « si Adan 
no hubicra pecado », lo que puede hacer creer que se trata de una 
simple hipotesis y no de un hecho consumado, formulacion que de 
por si dificulta la solucion del problema. 

Ill - La opinion de San Buenaventura 

Encontramos al Serafico Doctor comentando las Sentencias 
de Pedro Lombardo en 1250, es decir, cinco anos despues de la 
muerte de su Maestro Alejandro de Hales. La historia de la teo- 
logia en lo que se refiere al motivo de la Encarnacion guarda un 
completo silencio acerca de estos cinco anos. Vimos como San 
Buenaventura tiene como la via mas segura. la opinion comun. 
I Por que no trata cl ni siquiera de la conveniencia de la Encarnacion 
en la hipotesis de que Adan no hubiera pecado, como su Maestro 
Alejandro de Hales ? Mas entremos en el texto. 

A) El problema 

Notemos primero que en la evolution de la tesis de la Predes- 
tination absoluta de Cristo, la position o enunciation del problema 
por parte de S. Buenaventura representa un avance. Los autores 
anteriores, como vimos, poman el problema en un sentido hipo- 
tctico: «Si Adan no hubiese pecado... ». El Doctor Serafico se hace 
la prcgunta de un modo absoluto, desligando la Predestination del 
pecado : « Quae fuerit incarnationis ratio praccipua » 24 . Este plan- 
teamiento del problema, sin duda alguna, favorecio la solucion 
dada mas tarde por la Escuela Franciscana. 



23 Hay que distinguir cl optiniismo dc estos autores de aquel tiempo deSan Anselmo 
para cl cual era necesaria la Encarnaci6u si el hombre habfa de alcanzar el pcrdon de su 
pecado y la salvacion etcrna. Cf. Julian Alamlda, Teologfo de San Ansehno, en Reinsta 
tspanoh de Teolog(a t XII (1952) 373, 6 ss. 

21 O. nr., /// Sent., d. I, a. 2, q. 2, 21. 
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Eii la exposition cncontramos una frase de suma importancia 
para nosotros: « Circa hoc duplex magistrorum opinio... quidam 
dixerunt... quod praecipua ratio incarnationis... est perfectio mul- 
tiplex surgens ex dignitate illius operis. Incarnatio enim facit ad 
perfectionem hominis et per consequens ad pcrjectionem totius universi... 
Aliorum vero opinio fuit quod praecipua ratio incarnationis est 
reparatio humani generis » 25 . Veamos la importancia de <5ste texto: 

a) Vimos en la segunda parte de nuestro estudio que la sen- 
tencia que afirma la independencia de la Encarnacion del pecado 
de Adan era sentencia comun hasta 1245 y que en csto no ex ; stia 
diversidad de opiniones. Ahora nos dice San Buenaventura que 
entre los teologos hay dos opiniones. i Quicnes son csos teologos ? 
Ignoramos sus nombres. Quizas fueron cl succsor de Alejandro y 
numerosos teologos de la Universidad de Paris. Y dccimos nu- 
merosbs teologos, porque, si como vimos, S. Buenaventura sigue 
en todo el tratado del Verbo Encamado la opinion mas comun 
y si, como nos dice el mismo, en todos los problcmas de dificil 
solution siguio esa via, el no abrazar la tesis sostcnida hasta 1245, 
que era la comun, quiere decir que la nueva tesis era sostcnida por 
muchos teologos. 

b) Las pruebas aducidas por los teologos de la nueva tesis 
tambien las podemos deducir de la exposition del Santo. Habiamos 
visto que las pruebas aducidas por los teologos anteriores a 1245 
para defender la tesis de la independencia de la Encarnacion del 
pecado, eran pruebas de razon. Ahora, en San Buenaventura, las 
pruebas en pro de la sentencia que dice ser el pecado la razon de 
la Encarnacion, son pruebas sacadas de la Escritura y de la Tradi- 
tion. Podemos decir, entonces, que ha mudado la argumentation. 
Los teologos de tal sentencia aducen ahora dichos textos, y con 
ellos introducen la preocupacion de los espiritus de si en verdad la 
Encarnacion era independicnte del pecado, Y si tencmos en cucnta 
lo que significaba para un teologo escolastico la « pictas fidei », 
comprenderemos entonces la duda, la preocupacion del Santo, 
inclinado a la nueva opinion, por cstar de acuerdo su argumen- 
tation con la « pietas fidei ». 

c) En tercer lugar debemos notar aqui que las tesis sobrc las 
cuales S. Buenaventura dani unjuicio son: la redeneion o /</ per- 
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feccion del homhre y del universo como motivos de la Encarnacion 
Por lo canto desconoce el Santo la tesis de la Predesthaci6n absolute* 

B) Los juicios del Santo 

Podemos muy bien distinguir dos juicios en San Buenaventura 
respecto al problema, del motivo de la Encarnacion. Uno teologico 
y otro « sentimental », o mejor, uno objetivo y otro subjetivo. 

Despues de exponer las dos sentencias, el Doctor Serafico da 
su juicio objetivo. « Quis autem modorum dicendi verior sit, novit 
ille qui pro nobis incarnari dignatus est. Quis etiam horum alteri 
praeponendus sit difficile est videre pro eo quo uterque modus ca- 
tholicus est et a viris catholicis sustinetur. Uterque etiam modus 
excitat animam ad- devotjonem secundum diversas rationes » 2 « 
Por tanto, para San Buenaventura ninguna de las dos opiniones se 
presenta con suficiente certeza. No podemos saber cual es la causa 
de esa maravillosa obra de la Encarnacion de Hijo de Dios Solo 
El lo sabe. Ann mas, es dificil, asi lo considera el Santo dar la 
opmion sobre cual de las dos sentencias se debe preferir, p'ues son 
ortodoxas y mueven a la devocion. 

No existiendo aqui un conocimiento cierto, ni su posibilidad 
el Santo se resuelve por una de las sentencias, por aquella segunda 
sentencia que dice ser la Redencion la causa de la Encarnacion 
La primera, sostemda antes del 1245: «videtur... magis consonare 
judicw fatioms; mas la segunda «plus consonat pietatt fidei » « es el 
juicio subjetivo. 

Veamos ahora las causas que influyeron para dar cste juicio, o 
mejor, para abrazar tal opinion. 

a) La tesis de la independencia se basaba solo en pruebas de 
razon. La otra, adn en el caso de no dar certeza absoluta estaba mas 
de acuerdo con el texto de la Escritura y de los Santos Padres. 
m San Buenaventura encontramos varios textos escrituristicos y 
patnsticos, especialmente de S. Augustin. Igualmente San Bue- 
naventura llama la atencion sobre la primera tesis diciendo que 
glormca menos a Dios por encerrar en si una necesidad de la En- 
carnacion, « quamdam necessitatem Incarnationis », lo cual cierta- 
mente ya lo pudimos comprobar. Finalmente dice que la Encar- 
nacion significa exceso de bondad que pide como causa propor- 



u O. tit., 24. 
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cionada un exceso de malicia; y a csto decimos nosotros que esta 
cierto pero si se refierc a la Encarnacion pasiblc. 

En cuanto a los textos dc la Escritura nos prcguntamos: 
I S. Buenaventura no se dio cuenta de que tales textos prcsentan la 
Redencion como causa de la Encarnacion, pero no como causa 
unica ? i No encontro otros textos que suponen que la Encarnacion 
no fue motivada exclusivamente por el pecado ? Para responder 
debemos tener en cuenta que los textos aducidos por los defensores 
de la tesis de la dcpendencia son explicitos, aparecen inmediata- 
mente a la vista, cosa que no os debe maravillar, pues la Revela- 
tion fue dada despues del pecado, del cual seria liberado el hombre 
por medio de la Redencion; luego era natural llamar la atencion 
de los hombres sobre la influcncia del pecado en la Encarnacion, 
influencia no negada por la Escucla Franciscana al decir dsta que 
el pecado fue causa de la Encarnacion pasible. Por otra parte los 
textos en defensa de la tesis de la Predestination absoluta no son 
tan explicitos: se prestan a diversas interpretaciones, cxigen mas 
exegesis y exegesis literal. Ahora bien, sabemos que en los textos 
explicitos la exegesis medieval era literal, mas en los otros, im- 
plicitos, que piden un progreso interpretativo, era tropologica, 
moral, espiritual. Por tanto San Buenaventura ante tales textos 
explicitos y con la exegesis de entonces, fue condicionado por su 
epoca en la opinion que siguio. Cosa semejante podcmos decir 
con relation a los Santos Padre: sabemos que no trataron ex- 
profeso el problema, a lo cual debemos anadir que los mcdievales 
carecian de colecciones de las obras de los Santos Padres, que fa- 
cilitaran su estudio. 

b) Otra causa para la solution bonaventuriana es la ya mencio- 
nada del niimero de teologos que debieron defender tal tesis, si 
como vimos S. Buenaventura sigue la opinion comiin en el tra- 
tado del Verbo Encarnado. 

c) Una terceracausa, de gran importancia para el Scrafico 
Doctor, era el hecho de moverlo mas a la devotion la tesis de la 
Redencion como motivo de la Encarnacion, que aquella otra, en 
la cual el Verbo se hace hombre para perfeccionar el universo. Y 
en esto tiene toda la razon: la primera tesis inflama mas en el amor; 
la segunda con su optimismo arrcbata a la Encarnacion la nota mas 
bclla: el scr obra del amor y no de una nccesidad de Dios. Para 
San Buenaventura, Principe de los misticos, vale mas la logica del 
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Empero, debemos preguntarnos : si San Buenaventura hubiese 
alcanzado a conoccr la propia sentencia de la Escuela Franciscana, 
la sentencia de la Predestination absoluta, £ no la habria seguido ? 
I Acaso nuestra sentencia no demuestra mas amor y por lo mismo 
excita mas a la devocion ? Cristo alli se encarna por amor y ante el 
hecho del pecado, sublima ese amor hasta lo maximo, naciendo no 
ya de un modo impasible, glorioso, sino mortal, pasible, en estado 
de humiliation para obligarnos asi mas para con El. Por otra parte, 
si S. Buenaventura piensa que la opini6n contraria glorifica menos 
a Dios que la suya, <j que diria al conocer la sentencia de la Escuela 
Franciscana que glorifica mas a Dios, que aquella que el siguio, 
en la cual el motivo del avenimiento de Cristo lo coloca en un 
piano accidental y secundario ? La sentencia que mas tarde defen- 
deran los hermanos de San Buenaventura, no solo excita mas a la 
devocion y es mas digna de Dios, sino que esta mas de acuerdo 
con toda la teologia bonaventuriana que quiere demostrar como 
estamos Uamados a unimos con Dios por medio de todas las cria- 
turas, como estas son simbolos, sombras, figuras del Senor que 
nos recuerdan nuestro fin, que nos excitan al amor. Cristo apare- 
ceria entonces como el « Summus condiligens » como el medio 
de union entre Dios y la criatura, como centro del universe, que 
es el fin propuesto por Buenaventura en su Cristologia. Recor- 
demos que el Serafico Doctor es el mistico de la Cruz. El amor 
de Cristo solo lo veia en toda su grandeza cuando contemplaba el 
divmo Corazon traspasado alia en lo alto de la Cruz. Entonces 
Cristo es el centro de la liistoria, el centro del universe. Mas este 
cnstocentrismo bonaventuriano tendria mas firmes fundamentos 
si cl Santo hubiera resuelto el problema del motivo de la Encar- 
nacion en un sentido escotista. Entonces mas profundidad tendrian 
sus palabras cuando escribe en un arranque lirico: O quam muni- 
ficus factus es in nuptiis tuis, rex et spouse, bone Jesu; quam large 
omnia quae habuisti tradidisti! Ecce, ipsis cruxifixoribus tuis ora- 
tionis affectum; latroni paradisum; matri filium; filio matrem; 
mortuis vitam, manibus Patris animam tuam, toti mundo signa 
tuac potentiae obtulisti, pro rcdimendo servo non ex parte sed 
totum sauguincm multis et largis foraminibus effudisti... » O 
cuando vc en cl Corazon de Cristo cl simbolo del amor divino: 
« O quam bonum et iucundum est habitare in corde hoc! Bonus 
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thesaurus, pretiosa margarita cor tuum, optime Jcsu, quam fosso 
agro corporis tui, invenimus. Quis hanc margaritam abiiciat ? 
quis potius dabo onuies margaritas; cogitationes ct affectiones 
meas commutabo et comparabo illam mihi; iactans omncm cogita- 
tum meum in cor boni Jesu ct sine fallatia illud me enutriet » 20 . 
Entonces estas palabras tendrian el mismo valor que aquellas de 
Escoto: «De facto sua ratio passionem suam ordinavit, obtulit 
Patri pro nobis, ideo multum tcnemur ci. Ex quo enim alitcr 
potuissct homo redimi, tamen ex sua libera voluntate sic redimit, 
multum ei tenemur, amplius quam si sic necessario non aliter 
potuissemus fuisse redempti: Ideo ad alliciendum nos ad amorcm 
suum; ut credo, hoc praecipue fecit, quia voluit homiiiem amplius 
teneri Deo » 30 . 

d) Otro motivo que debemos tcncr en cuenta para comprender 
la solution bonaventuriana es el liaber estado muy infliudo por 
San Agustrn en lo que se refiere a la corrupcion de la naturaleza 
humana por el pecado. San Buenaventura considcraba a Cristo 
ante todo como medico mas que coino primogenito; y los sa- 
cramcntos antes como medicina que como fuentcs de vida y san- 
tidad: « Si autem tolluntur vulnera, mcdicinae iam non est causa » 31 . 

C) l Solution exclusivista ? 

Hemos visto como San Buenaventura sc inclina a una scnten- 
cia no porque ella se presente evidente, sino porque esta mas de 
acucrdo con la « pietas fidei », excita mas a la devotion y es sen- 
tencia comun en ese entonces. Hemos llamado con insistencia la 
atencion sobre la tesis que el deja a uii lado: la Encarnacion para 
perfection del hombre y del univcrso. Nos hacemos ahora la 
siguientc prcgunta: al accptar una sentcncia, \ lo liacc en un scntido 
exclusivista ? Y respondents: no. Hay muchos tcxtos del Santo 
que nos dejan ver como el alcanzaba a vislumbrar otros motivos 
superiores al de la Redencion. Citemos algunos: 

1° Al seguir una opinion, nos dice cxpresamentc que lo hace 
« sine preiudicio » de la otra. Es cierto que contesta a los argu- 
mentos de la sentencia no seguida por 6l t mas esto nada quicre 
dccir, ya que sc trata de una tesis que no se pucde defender. Accpta 



29 O. eiL t III, 3, 163. 

3« Ox. HI, d. XX, q. 1, u. 10, Ed. Waddingo, XIV, 738. 
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cl Santo, oor lo menos, la posibilidad de un motivo distinto del 
de la Rcdcncion. 

2° Afirma que de su opinion no se sigue « quod Deus prae- 
destinaverit Christum principaliter, immo multo principalius » 32 . 

3° « Deus qui ab aeterno praescivit lapsum generis humani, 
ideo fecit (illud) quia se recuperaturum cognovit, et ideo princi- 
palius in intcntione (Dei) fui reparatio lapsi quam conditio eius ad 
lapsum possibilis » 33 . 

4° « In Christo est thesaurus omnis essentiae » 34 . 

5° « Omnes iusti, ubicumque sint et quandocumque fuerint, 
unum afficiunt corpus Christi mysticum, seusum et motum susci- 
piendo ab uno capite iiifluente secundum fontalem, radicalem et 
originalcm plenitudinem omnis gratiae in Christo habitantis sicut 
in fonte » 35 . 

6°«In Christo est thesaurus omnis gratiae; ipse enim est 
plenus gratia et veritate de cuius plenitudine hauriunt angeli et 
homines. Ipse enim fontalem plenitudinem habet... In Christo 
est diesaurus omnis gloriae. Quidquid habent angeli et homines, 
quicumque salvandi sunt usque in diem iudicii, de ipso quasi de 
diesauro hauriunt sive pertineat ad stolam corporis sive animae » 30 . 

7° «Deum mens nostra contemplatur in Christo... vivendo 
simul in unum primum et ultimum, summum et imum, circumfe- 
rentias et centrum, alpham et omegam, causatum et causam, crea- 
torem et creaturam, librum scilicet scriptum intus extra, iam per- 
venit ad quamdam rem perfectam » 37 . 

8° « Christus est supra omnem perfectionem universitatis, sive 
quantum ad creaturam, sive quantum ad gratiam». 

9° San Buenaventura repetidas veces acentua la perfeccion del 
universo a semejanza del circulo, y siempre termina: « cum ergo 
Deus factus est homo, Dei perfecta sunt opera », y esto en cuanto 
Cristo uniria los dos extremos para formar un circulo. Ahora, 
bien, como no se puede afirmar que las obras de Dios no son per- 



32 III Sent., he* 27. 

33 L. cit. Ad. 5, 27. 

84 Scrtno de Corpore Christi, n. 31, t. V, 563. 

35 BreviL, p. 4, c. 5, t. V, 245-246. 

36 Scrtno de Corpore Christi, n. 31, t. V, 563. 

37 Itincrarium, c. 6, n. 7, t. V, 312. 
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fectas, se debe admitir, concluye el Santo, la Encarnaci6n, aim 
fuera del estado de pecado 38 . 

Todos estos textos y muchos otros 30 nos llevan a concluir 
que San Buenaventura no solo alcanzo a vislumbrar la indepen- 
dencia de la Encarnacion del pecado, sino tambidn la Predestina- 
ci6n absoluta de Cristo en el sentido afirmativo por la Escuela 
Franciscana. Es suficiente un examen cuidadoso de tales textos 
para hacer esta afirmaci6n 40 . 

CONCLUSIONES 

Despuds de lo estudiado podemos dar las siguientes conclu- 
siones que son a la vez la respuesta a las preguntas que nos liicimos 
al principio de este estudio: 

la. La tesis rechazada por San Buenaventura es aquella soste- 
nida por los autores anteriores a 1245, es decir, la que presents la 
perfection del hombre y del universe como motivo de la Encar- 
nacion. Es un error, pues, afirmar que el Serafico Doctor ex- 
profeso rechazo la tesis escotista. No la podia rcchazar, pues no 
la conocia. Y repitamos por ultima vez que la tesis que rechaza 
nada tiene que ver con la escotista, a no ser en la parte negativa. 

2a. San Buenaventura al abrazar una de las opiniones no lo 
hace por la certeza que encierra en s! misma, sino porque lo exci- 
taba mas a la devotion, estaba mas de acuerdo con la « pietas fidei » 
y era mas digna de Dios que la otra. 

3a. En esta position q-e toma San Bonaventura esta condi- 
cionado por los siguientes factores: el optimismo de la tesis, la 
carencia de pruebas escrituristicas y patristicas (« pietas fidei ») en 
esta tesis; la no existencia de textos cxplicitos en la Escritura que 
demonstraran otro motivo distinto del de la Rcdencion, y la con- 



38 Cf. In Nat. Domini, Scrmo II (t. IX, 109); / Sent., d. 37, p. I, a. 3, q. 2 (t. 684 b); 
IV Sent., d. 24, p. I, a. 1, q. 1 (IV, 609) etc. 

3° Cf. Ill Sent., d. 32, q. 5, d. 3, 705-706; d.I,a. 2,q. 1, con 1,111, 20 ab; iW. p. 4, 
c. 1 (t. V, 241 a), etc. 

40 Para textos sobre el Primado absoluto de Cristo en San Uuhnavkntuha, sc puede 
consultar The Kingship of Jesn Christ. According to Saint Boiuwvnturc and Blessed Dims 
Scotus, por Efren Longpiie, trad, del Italiano de Daniel J. Barry OPM, 2-12, Paterson, 
1944. 
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sideracion augustiniana medieval de que la naturaleza habia sido 
henda en si por el pecado original. 

4a. Su posicion no es exclusivista, pues el Santo dene texte • 
que contradicen su posicion. Estos textos, sin embargo no nos pe/ 
nuten catalogar a San Buenaventura entre los defensores de la 
Predestinacion absoluta. 

5a. En la evolucion progresiva del problema del motivo su- 
premo de la Encarnacion a San Buenaventura le debemos el pk 
neannento del problema en forma absoluta y el haber mudado de 
argumcntacion abandonando las pruebas de razon sostenidas hasta 
1245 y buscando textos de la Escritura y de los Santos Padres que 
pudiesen dar una solution. " 

6a. Finalmente debemos afirmar que San Buenaventura si no 
alcanzo a conocer la sentencia defendida mas tarde por la Escuela 
Franciscana, con todas sus obras, especialmente con su doctrina 
del ejemplansmo, puso las bases para tal sentencia « 
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LA CONCEPCION LINGUISTICA DEL CONOCIMIENTO EN OCKHAM 

Daniel Herrera Restrepo* 



I. Introduction 



En 1278 el obispo Tempier de Paris, por comision del Papa, condenaba 
219 proposiciones filosoficas, defendidas en su mayoria por el llamado ave- 
rraismo latino. Este hecho constituyo un paso decisivo en el desarrollo de la 
historia. Algunos historiadores nos lo presentan como un episodio del drama 
entre la mentalidad cristiana y el intelectualismo pagano renaciente a traves 
del influjo, cada vez mayor, en Occidente de Aristoteles. 

Esta interpretation nos parece insuficiente. En realidad, el drama se da- 
ba al interior del mismo cristianismo: el expresaba la lucha entre un cristia- 
nismo feudal y el naciente cristianismo postfeudal. Es cierto que la condena- 
cion alcanzo a veinte tesis que le eran muy caras a Santo Tomas. Pero la conde- 
nacion de estas tesis en parte revelaba las contradicciones entre las nuevas fuer- 
zas postfeudales, a saber, dominicos y franciscanos. En realidad, en el fondo 
jugaban un papel definitivo las nuevas formas y fuerzas sociales que, con el 
correr de los tiempos, darian lugar a la aparicion del nuevo hombre ~ el 
homo economicus— y del llamado mundo moderno. 

Recordemos algunos hechos que apuntaban en esa direction en el mo- 
mento de la condenacion de Tempier. 



* Universidad Santo Tomas. 
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La unification de occidente bajo el cayado del Papa se debilitaba y 
gn gu lugar aparecia ya la lucha entre el poder eclesiastico y el poder civil. 

- Se habia iniciado el proceso de formation de las nacionalidades eu- 
t ;N [nglaterra contaba ya con su Carta Magna. 

- El fenomeno creciente de la urbanization originaba una economi'a 
mercial, artesanal y financiera, la cual a su vez propiciaba el desarrollo de 

nuevas clases urbanas. Los siervos convertidos en ciudadanos, se asociaban 
pm alcanzar determinados objetivos econoni.icos, sociales, polfticos y cul- 
tu rales. 

- Consecuencia de lo anterior, los pobres se convertian en verdadero 
feijomeno social frente a la asociacion de los economicamente "progre- 
sistas". 

- Un nuevo sentido de la naturaleza como objeto, no de contempla- 
c i6n, sino de experimentation, se abria paso, en especial, dentro de la escuela 
franciscana fundada en Oxford por Grosetesta. 

\limentando todos estos hechos encontramos una creciente valoriza- 
ion de lo individual y subjetivo. 

Como parte de este contexto y del seno de los ciudadanos libres, habi'an 
surgido dentro de la Iglesia las Ordenes de dominicos y franciscanos/los cua- 
les estaban llamados a desplazar a los monjes que dentro de las a bad 1 as feu- 
vl.tles se dedicaban a su salification personal, y, a los canonigos regulares 
mas cercanos a la mentalidad de los monjes que a la de aquellos que foriaban 
una nueva historia. 

Siendo nuestro proposito contribuir a la comprension de Ockham de- 
fcngamonos un momento en Francisco de Asis. Mental y espiritualmente 
tue un agustiniano del siglo XIII. 

Recordemos brevemente como en San Agustin el dualismo clasico de lo 
mtehgiole y lo sensible se convirtio en el dualismo de lo temporal y de lo 
eterno, que valora al hombre como interlocutor de Dios y, por ende como 

iroTsu"^ s ? sib i e y materiai - ei h ° mbre en Agustfn d *i 6 de 

ocupar su lugar en la naturaleza para ocupar un puesto en la historia, his- 
toria conceoida como la sucesion de actos voluntarios por encima de la mera 
necesidad de la "naturaleza" sensible que le sirve de escenario. 

Que le E t e o, P rh ar t AgUSU ' n I 0 t f aducf » FrancisC0 de Asis en la P r ™acia 
que ie otorgaba a la praxis sobre la teoria, en su afirmacion de los seres sin- 
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gulares — hermano sol, hermana luna~ sobre la afirmacion de la abstracta 
naturaleza, en la valorization de la subjetividad individual por encima de la 
notion vacia de humanidad. 

Esta mentalidad que implicaba, igualmente, el desarrollo en sus frailes 
de la capacidad de observation y de una sensibilidad especial para interpretar 
la realidad observada en terminos de simbolos y de signos, fue la fuente de 
inspiration de todos los maestros de la Escuela Franciscana. Fueron, preci- 
samente, los primeros maestros de esta escuela, con Juan Peckam a la cabeza, 
quienes llevaron al Obispo Tempier a condenar aquellas tesis que en su ma- 
yoria giraban en torno a la vision de una naturaleza regida por la necesidad 
y en la cual la autonomia de la st bjetividad y La individualidad de esta, desa- 
parecian ante fa afirmacion de la "unidad del entendimiento" y el determi- 
nismo de lo sensible. 

La condenacion de 1277 significo, entre otras cosas: 

— Un rompimiento de la armom'a, en buena parte obra de Santo To- 
mas, entre fe y razon, entre filosofia y teologfa; 

— Un duro golpe al argumento de la autoridad. El recurso a la autori- 
dad del "filosofo" — Aristoteles— , perdio todo su peso; 

— Una liberation de los espi'ritus para pensar en forma diferente al aris- 
totelismo e, inclusive, en su contra; 

— Una desconfianza en la razon y la afirmacion de la primaci'a de la 
voluntad; 

— El paso de una metafisica de lo universal a una metafi'sica de lo sin- 
gular; 

— El traslado de la autonomia de la subjetividad divina a la subjetividad 
humana. 

Las corrientes agustinianas y franclscanas se encargaron de sistematizar, 
a finales del siglo XIII, las conclusiones que se siguieron de esta condenacion. 
Una vez hecho esto, los pensadores del siglo XIV, con Ockham a la cabeza, 
procedieron a derrumbar todos los obstaculos para abrir, como ellos mismos 
lo decian, la "via modernorum" en contraposition a la "via antiqua". 

Si Ockham jugo un papel tan importante, ^por que su desconocimien- 
to? i?ox que aparece Ockham en las historias de la filosofia - citemos las de 
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Copleston, bien conocidas en nuestro medio— simplemente como un 
- ' v un verbalista, culpable de la decadencia de la filosofia escolas- 



tica? 



Dejemos de lado a Ockham y recordemos como hoy en dia, gracias al 
ocimiento de textos, se esta revalorizando todo el trabajo innovador que 
C °dio, por ejemplo, eji logica en los siglos XIV y XV. Sin embargo, no son 
S ocos los que todavia al hacer la historia de logica recuerdan la opinion de 
Kant segun la cual, esta disciplina no habia dado un solo paso hacia adelan- 
te desde Aristoteles. Inclusive, nos recuerdan las palabras de Russel escritas 
en 1918: "El dominio de la logica formal fue, como es sabido, descubierto 
por Aristoteles, y constituyo con la teologia el estudio principal de la Edad 
Media. Pero Aristoteles no va mas alia del silogismo, una parte de este do- 
minio y los escolasticos nunca fueron mas alia de Aristoteles" 1 . 

^Como explicar el desconocimiento del trabajo realizado en ese enton- 
ces? Movimientos hostiles a la ciencia dentro del humanismo, el llamado 
tVnomeno de la cleuotio modema, la reforma, la actitud frente a la logica de 
los racionalistas de los siglos XVII y XVIII — exceptuando a Leibniz—, hi- 
cieron desaparecer el trabajo de aquellos pensadores, hasta el punto de que, 
inclusive, al iniciarse la recuperacion y edicion de textos medievales en el 
sitflo pasado, no se programo la busqueda de los textos logicos del siglo XIV. 

solo a finales de la decada de los treinta que se inicia esta labor. Con la 
edicion critica de los textos, los interpretes tienen elementos suficientes para 
rectificar opiniones como los de Kant y Russell. 

En el caso de Ockham contamos ya con la edicion de 17 volumenes que 
incluyen practicamente todo su pensamiento filosofico. Su lectura le ha per- 
mitido a E. Moody afirmar que la problematica de Ockham esta relacionada 
directamente con la problematica actual, con el problema "de la estructura 
I6gica, de la interpretacion semantica y de las implicaciones ontologicas del 
lenguaje cientifico" 2 . Anadamos la opinion de Humberto Eco, quien al ex- 
plicarnos en sus Apostillas como ideo y redacto El Nombre de la Rosa, esa 
uran obra en la que nos ofrece no solo una metafisica de la novela policfaca 
sino tambien la metafisica del policia investigador, nos cuenta como busco 
en Ockham el u auxilio racional para penetrar los misterios del signo en aque- 
llos aspectos donde Saussure aun es obscuro" 3 . Mencionemos un detalle 
mas de Eco que explicita lo que hemos afirmado sobre la mentalidad fran- 
ciscana: el detective protagonista de su novela tenia que ser, segun el Angles 
y franciscano, pues deberia estar u dotado de un gran sentido de la observa- 
cion y una sensibilidad especial para la interpretacion de los indicios, cuali- 
aades que solo se encontraban dentro del ambito franciscano, y con poste- 
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rioridad a Roger Bacon; ademas, solo en los occamistas encontramos una 
teona desarrollada de los signos, mejor dicho, ya existia antes, pero entonces 
la interpretacion de los signos era de tipo simbolico o bien tendi'a a leer en 
ellos la presencia de las ideas y los universales. Solo en Bacon y en Occam los 
signos se usan para abordar el conocimiento de los individuos" 4 . 

Es este pensamiento, el tenia de mi intervencion: la concepcion signi- 
ficativo-lingiiistica del conocimiento en Ockham, concepcion que implica 
una' metamorfosis del discurso escolastico, una conversion de la problema- 
tica filosofica en problematica linguistica, en fin, una afirmacion clara de la 
autonomfa de la subjetividad, abriendo asf caminos hacia la subjetividad mo- 
derna, hacia el reconocimiento de la actividad total del espi'ritu finito y hacia 
el analisis de los elementos formales y aprioristicos del conocimiento. 

Digamos desde ahora, sin embargo, que estos caminos abiertos por Ock- 
ham hacia la subjetividad de los modernos y hacia la lingiiisticacion del co- 
nocimiento de los contemporaneos no prueban que el pensador en esos mo- 
mentos hubiese experimentado la trascendencia del problema cn'tico, ni que 
hubiese tenido conciencia clara de la radicalidad del cambio efectuado, ni 
hasta donde sen'a llevada su ruptura. De lo que si fue plenamente consciente 
fue de la dimension subjetiva de un pensamiento estrictamente cienti'fico y 
digno del hombre: para Ockham la ciencia no puede proceder de la multipli- 
cidad factica de las cosas contingentes, pues, la dignidad concreta del hom- 
bre, a pesar de su limitacion, radica en la autonomfa absoluta de su espi'ritu 
frente a las cosas. 

II. Del concepto-imagen al concepto-signo 

Los predecesores de Ockham, moviendose dentro de una metafisica de 
la universal, trataron de superar la multiplicidad de lo singular mediante la 
postulacion de naturalezas universales al nivel de la estructura cn'tica de los 
singulares. Algunos pensadores concibieron estas naturalezas, de acuerdo con 
el realismo exagerado como entidades existentes en si'; otros, siguiendo el 
realismo moderado de Aristoteles, las concibieron no como existentes en si', 
sino en y con las cosas singulares. Problema para estos era, entonces, encon- 
trar el principio que explicana como una esencia universal se individualiza. 

Ockham pasa de la metafisica de lo universal a una metafisica de lo sin- 
gular mediante la tesis de que no existen naturalezas universales: ser real es 
ser singular 5 ; por consiguiente, no tiene sentido la busqueda de un principio 
de individuacion. El verdadero problema es otro: <<,c6ino explicar la univer- 
salidad de los conceptos — necesarios para la ciencia— si solo existe lo sin- 
gular? 6 . 
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El punto de pallida para Ockham fueron las tesis de la escuela francis- 
sobre la primacia de la voluntad y la incondicional libertad de la omni- 
* tencia divina, las cuales implicaban la negacion de naturalezas regidas por 
P ne cesarias e inmutables y, por consiguiente, la necesidad de afirmar 
la contingencia radical de los seres singulares. Dada esta contingencia y la no 
existencia de esencias universales y necesarias, el problema del conocimiento 
se reduce para Ockham, como lo seria mas tarde para los empiristas, en des- 
cribir que son de hecho las cosas singulares y como es posible la ciencia, dado 
que esta implica conocimientos universales. 

La concepcion de lo universal M fti re" habi'a permitido a los medievales 
enfrentar el problema del conocimiento cientifico, interpretando a este 
como un acto de reproduction, por via de imagen, de lo que la realidad po- 
seia de naturaleza universal. 



Rechazado el universal "extra animan", Ockham explica el conocimien- 
to universal a partir de: 

1. La primacia del espiritu cognoscente sobre el objeto conocido. 

2. Una metafisica de la individualidad 7 . 

3. La posibilidad del conocimiento intelectual intuitivo de lo singular 8 . 

4. La concepcion del concepto como signo linginstico natural, signo en 
if vac io que excluye toda causalidad externa y cuyos aspectos fundamentals 
son su. caracter intencional o referencial y, por otra parte, su caracter posicio- 
nal o capacidad de ocupar el puesto del objeto significado dentro de una pro- 
posicion. 

5. La centralidad del juicio en la constitucion del conocimiento: cono- 
Gff es abordar proposicionalmente la realidad 9 . Pero como no hay proposi- 
cion verdadera sin el juicio de asentamiento o de disentimiento, el juicio es el 
constitutivo ultimo del conocer. Este juicio, a su vez, expresa la autosuficien- 
cia del espiritu, pues sus elementos estan en y solo en la mente que juzga 10 . 

De acuerdo con lo anterior, para Ockham pensar significa u decir men- 
lalmente", paralelo a los discursos verbales o escritos. 

La teoria es formulada mediante una estructura conceptual que implica 
siguientes nociones fundamentals: 
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1. Intuition, como el mero contacto del espi'ritu y de la cosa, sin media- 
cion causal de ninguna especie: establecido el primer contacto, todo acon- 
tece en la inmanencia del intelecto. La intuicion no es una cualidad subjetiva 
diferente del acto de aprehension. Ella es el acto mismo. 

2. Evidencia, como autosatisfaccion operativa del espi'ritu que intuye, 
y no como el efecto de una verdad ontologica que esta radicada en el ob- 
jeto 11 . 

3. Juicio, tal como lo indicamos anteriormente. 

4. "Misma noticia", nocion que expresa la identidad de conocimiento 
de un concepto en sus diversas funciones: como denotacion de un singular, 
como universal y como conocimiento capaz de proporcionar juicios de exis- 
tencia. Anadamos que estas funciones del concepto —"idem totaliter et sub 
eadem ratione"— nos indican como para Ockham la inmediatez del espi'ritu 
a la cosa, es la unica garanti'a de alcanzar un conocimiento cabal de la reali- 
dad a cualquier nivel teorico, hasta el punto de que el ambito de la demostra- 
cion a traves del silogismo debe ser severamente limitada a favor de la "expe- 
riencia ,, o del experimento como punto de partida para la mayor parte de 
las proposiciones de una ciencia 12 . 

No nos es posible considerar cada una de las tesis que le sirven de punto 
de partida a Ockham para explicar el conocimiento universal ni cada una de 
las nociones que conforman la estructura conceptual de su teon'a. Nos con- 
tentaremos con explicitar: a) la nocion de signo, b) la primaci'a del nivel mo- 
lecular de la proposicion sobre el atomico del concepto como explicacion 
linguistica del conocimiento, y c) el problema de la genesis del signo y del 
papel de la realidad en esta genesis. 

Hemos dicho que los predecesores de Ockham interpretaron la univer- 
salidad del conocimiento cientifico como un fenomeno de reproduction, 
por via de imagen, de lo que la realidad poseia de universal, acto que sen'a 
la culminacion del proceso de abstraccion iniciado en la reception pasiva, 
dada en la sensibilidad, de los estimulos provenientes de la realidad externa. 

Pues bien, para Ockham el concepto se identifica con el acto mismo de 
la inteleccion (est ipsa intellectio), es la misma intencionalidad del alma 
(intentio animae) mediante la cual se hace presente frente a una realidad sin- 
gular, presencia que se expresa en terminos lingiiisticos como un signo. 

La identificacion de concepto e inteleccion la fundamenta Ockham, pre- 
cisamente, en el caracter de signo lingiiistico natural del concepto: si lasca- 
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racteristicas del signo lingiiistico son la funcion significativa y la capacidad 
supocional, al competirle esta al acto de inteleccion, se debe concluir que el 
concepto se identifica con este acto 13 . 

Colocados directamente frente a la realidad, gracias a la estructura sig- 
nificante de nuestra mente, efectuamos espontaneamente el acto de conocer 
que es, en si mismo, un signo lingiii'stico natural. Asi pues, el ser u subjetivo ,, 
del concepto es el mismo acto de conocer y su ser "objetivo" es su caracter 
referencial y no representative, es decir, su caracter de signo, caracter que 
pertenece de jure al nivel del lenguaje, el cual al designar la realidad nos per- 
mite conocerla. 

El concepto, por consiguiente, no es una imagen ni un si'mbolo sino un 
signo. Si la palabra "hombre" puede ser predicada de cada ser humano, ello 
se debe, no a que la comprension de dicha palabra se de en los seres huma- 
nos, sino a que ella puede ser aplicada a muchos, por ser un signo, es decir, 
por su capacidad de significar a muchos seres singulares sin realizarse en nin- 
guno de ellos 14 . Lo mismo sucede con el concepto: su universalidad descan- 
za en su caracter de signo que le permite significar a muchos singulares 15 . 

La esencia del signo esta, pues, en su caracter intencional o referencial. 
Todo signo remite a una realidad diferente, gracias a lo cual, esta realidad se 
hace conocida 16 . 

Si un signo puede ser universal, ello se debe a que su capacidad de 
"reenvio" puede ejercerse sobre muchas cosas singulares simultaneamente. 
El es universal "non pro se sed pro rebus" l \ como repite insistentemente 
Ockham, lo que significa que la universalidad es una cuantificacion logica, 
extn'nseca al signo mismo. 

Ahora bien, esta capacidad referencial le compete unica y exclusivamen- 
te en su calidad de signo lingiiistico, y no en su calidad de imagen o si'mbolo. 
Para Ockham no hay similitud entre signo y realidad. La similitud es factica. 
blla se da entre los individuos reales 18 . 

La mente predica el mismo concepto de varias cosas singulares, no aten- 
aiendo a similitudes cuando establece el concepto, por primera vez, en fun- 
cion de un objeto, sino ante el hecho de encontrarse frente a un segundo 

■to similar al primero. Por consiguiente, "non pro se y sed pro rebus", 
to decir, por razon de las cosas singulares y no por la signification del signo 
mismo . bn otrcs terminos, el signo significa ontologicamente, pero signi- 

1 a muchos por la semejanza de los muchos entre si, sin que ninguno de 
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ellos guarde una "semejanza" con el signo. Con palabras mas claras: la se- 
mejanza que de hecho se da entre singulares concretos, solo sirve para li- 
mitar el ambito de las cosas singulares significadas por los conceptos. La 
semejanza permite reunir en "clases" la multiplicidad dispersa exteriormen- 
te y, simultaneamente, una clasificacion de los conceptos de conformidad 
con su amplicud y con su contenido significativo. 

La similitud puede ser descrita en el decir mental y, en este sentido, 
fundamenta la descripcion, pero no la signification del signo como conoci- 
miento primero de un individuo que por primera vez atrae la atencion del 
intelecto. Pues, en efecto, el acto de la mente es el que, en un determinado 
momento, constituye el primer conocimiento de una entidad. Este conoci- 
miento es siempre intuicion, inmediatez de una cosa singular al intelecto' 20 . 

La mente puede decirse a si misma que ve, si y solo si, si cada nota del 
objeto tiene ya constituido su signo simple — concepto— , signos que se vin- 
culan entre si en las proposiciones y nunca antes: el signo es un acto inma- 
nente del intelecto y perfectamente inmanente al espi'ritu, sin ninguna inter- 
vencion causal del objeto conocido. 

De acuerdo con lo anterior, la primera caracteristica del concepto como 
signo es su caracter referencial, su aptitud para reenviar — lingiiisticamente- ■ 
a muchas cosas. 

Segunda caracteristica del signo es su funcion positional, es decir, su 
capacidad de ocupar el puesto del objeto dentro de una proposicion 21 . Es 
este caracter suposicional del signo linguistico el que lleva a Ockham a iden- 
tificarlo con la nocion de termino y del termino como parte de una propo- 
sicion 22 . 

El caracter suposicional del signo linguistico es evidente en el caso de 
los. terminos externos hablados o escritos. En cuanto a los internos o con- 
ceptos y a las proposiciones que de ellos resultan, Ockham, siguiendo a San 
Agustin, nos dice que son "verba", pues ejercen su funcion como los ele- 
mentos de un discurso. El concepto es la expresion de la estructura del es- 
pi'ritu capaz de significar la realidad en forma natural y no arbitraria como 
en el caso del termino hablado o escrito. Precisamente, por ser natural no 
cambia arbitrariamente de significado. En cuanto tal, el concepto significa 
lo que significa sin que promedie un acto arbitrario o convencional. ^Como 
interpretar esta estructura del espi'ritu que le permite significar en forma 
lingui'stica la realidad exterior? 
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Tratarenios de responder a esta pregunta al final de nuestra exposicion. 

For ahora agreguemos que enrelacion con la tesissegun lacual lossignos 
Otales y escritos se refieren directamente a los conceptos y solo a traves de 
t stos a las cosas, la posicion de Ockham es fir me: los signos orales y escritos 
se refieren directameitfe a las cosas y no a los conceptos, pero solo lo pueden 
hacer gracias a que sucapacidad signif icativa la hanrecibido delsigno mental. 

III. Del concepto a la proposicion. El conocimiento verdadero 

Hemos dicho que el signo simple o concepto es una "forma vaciY\ El 
ISta vinculado con la cosa intuida en forma tan parcial que, en sentido es- 
tricto, no constituye un conocimiento: el es la mera denotacion atomica, 
absolutamente vaci'a, que solo expresa el acto de hacerse presente la mente 
a la cosa real sin que, por si solo, sea informative. Solo la proposicion per- 
mite conocer algo de un ser (numquam nisi in propositione). Esto es posible 
porque el concepto esta en funcion de la proposicion. Concepto y palabra 
solo son elementos linginsticos, gracias a su tendencia a unirse proposicional- 
mente, a integrarse an una proposicion 23 . Conocer es, pues, abordar proposi- 
cionalmente la realidad exterior. Y esto es posible, porque los elementos que 
integran la proposicion poseen la funcion significativa y suposicional. El con- 
cepto no refleja la realidad: el es un acto mediante el cual se inteligibiliza la 
realidad al orientarse significativamente hacia ella para reemplazarla articula- 
damente en la suposicion proposicional. Los terminos ocupan en la propo- 
sicion el lugar de la cosa individual, que es lo unico real. De esta manera, 
mem a los terminos, la proposicion recae sobre las cosas haciendo de la 
ciencia una ciencia "rear' (scientia de rebus), asegurando asi la objetividad 
del conocimiento. 

De conformidad con lo anterior, la verdad del conocimiento esta en 
[funcion de la verdad de la proposicion y la verdad de la proposicion esta en 
bncion de la coincidencia de suposicion entre sujeto y predicado. Si se da 
bincidencia o identidad entre la suposicion del sujeto y la suposicion del 
KSdicado, nos encontramos con un conocimiento verdadero. 

Para Ockham, sin embargo, no hay verdades absolutas. En primer lugar, 
Mda la contingencia radical del ser singular, las proposiciones categoricas 
mmo est homo) no son verdaderas. Solo lo son las proposiciones hipote- 
'oi el hombre es, el hombre es hombre", pues todo depende de la 
potentia Dei ordinate'. En segundo lugar, "pensar" es "decir" mentalmen- 
P y 44decir " no es reproducir las estructuras totales de lo inteligible de las 
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entidades reales. Simplemente es "decir algo verdadero" y no la verdad real 
de la Physis toda. Una proposicion no es la formulacion de lo implfcito en 
el termino definido, sino un u darle significado" en una estructura linguis- 
tica, sin agotar las posibilidades de inteleccion de la realidad singular 24 . 

Para Ockham la ciencia debe y solo debe "salvare phaenomena", pues 
no siendo equivalente a la "idea" griega o a la "fonna-species" tomista, el 
concepto no agota, de una vez por todas la realidad de una cosa. La ciencia 
es solo una descripcion coherente, cierta y limitadamente verdadera de una 
secuencia parcial de fenomenos. 

Finalmente, las proposiciones o signos complejos presuponen dos actos 
del intelecto: la aprehension y el juicio. Como ya lo hemos dicho, solo hay 
verdadero conocimiento a partir de la proposicion, pero solo hay verdadera 
proposicion a partir del juicio de asentimiento o disentimiento. De esta ma- 
nera la constitucion del conocimiento se da con y por el juicio. 

La aprehension o intuicion o "prima notitia" es la presencia real de lo 
conocido. En esto se opone a la nominacion extnnseca y arbitraria de lo 
conocido. Pero como lo hemos visto, la presencia no la concibe Ockham 
como impuesta o regida por la realidad, sino como resultado de la accion de 
la mente que presencializa la realidad al entrar en contacto intuitivo, volun- 
tario y judicativo. 

La presencia de un solo individuo es suficiente para generar el concepto 
del mismo, el cual es la "primera noticia" o primer conocimiento de este 
singular. Frente a un segundo individuo similar, el espiritu no conoce por 
primera vez, ni se da un nuevo signo: simplemente el espiritu reconoce el 
perfecto ensamblaje de la primera experiencia con lasegunda. Afirmar la simi- 
litud de los individuos es un juicio comparativo inmanente sobre la distincion 
numerica entre dos actos cognoscitivos. 

El universal de Ockham expresa el caracter meramente necesario de la 
diferencia entre actos cognoscitivos de individuos similares: el mismo signo 
simple, constituido por el conocimiento primero, u se dice de muchos", es 
decir, "supone" por muchos individuos en una o varias proposiciones, por- 
que de cada uno de ellos o del conjunto, se puede decir "esto es tal" o u estos 
son tales". 

La proposicion vincula el concepto significante con la realidad signifi- 
cada. En realidad lo que se define es la funcion de significar de un signo ya 
constituido, y se define como denotacion, en una regla, precisamente, ejem- 
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■ He uso El iuicio existe solo si se da una proposicion, pues solo ella 
P lifi ° ontible de recibir los valores logicos de verdad y falsedad 25 . Un signo 
eS SU f o concepto tan solo es capaz de "verdad", pues la falsedad se identi- 
S ' - con su ausencia. Pero el asentimiento nunca es forzoso, por mas 
f f r^que sea la aprehension: no hay proposicion sin la voluntaria articu- 
JacSn de signoS simples. 

!V. Pensamiento y realidad 

Veamos el ultimo punto, i como explicitar la estructura del espiritu que 
oce en forma significativo-lingui'stica la realidad? <,C6mo fundamentar la 
Sacion de un pensamiento -interpretado lmgiiisticamente- y la realidad? 

Recordemos, ante todo, que el problema critico de la validez del co- 
nocimiento es problema que surge con la filosof ia moderna. Por consiguien- 
te sen'a falso atribuirle a Ockham el planteamiento de este problema. Sin 
embargo, dentro de su contexto, esta imph'cito el problema de h causalidad 
del cono'cimiento intelectual. A el se enfrenta Ockham sin la formulacion 
detallada de una teorfa. La forma como lo hizo consistio en elegir un camino 
que conducia a la tematica de la subjetividad moderna, sin que el mismo lo 
expresara bajo esta categoria de "subjetividad": su "verbum mentis" se le 
aparece tan "objetivo" como "objetivo" le era la supremacia del espmtu. 

Por otra parte, se da una evolucion en el mismo pensamiento de 
Ockham, evolucion que explica la existencia de textos que se mueven ambi- 
guamente entre una metafi'sica y una psicologia genetica, los cuales han dado 
lugar a diversas interpretaciones como la de Teodoro de Andres en su obra 
El nominalismo de Guillermo de Ockham como filosofi'a del lenguaje 26 se- 
gun la cual la naturalidad del signo se fundamenta en la "estructura psico- 
somatica" del hombre. 

Pero, en verdad, el contexto teorico de Ockham y sus textos definitivos 
nos dicen que el, dentro de un espiritu que podrfamos llamar positivista, parte 
del hecho de que el espiritu actiia lingiiisticamente en el conocimiento. Sin 
preocuparse por la genesis de este, dirige su atencion fundamentalmente a 
su producto, elaborando una teoria coherente que "salvat phaenomena", sin 
que pretenda una explicacion metafi'sica como Santo Tomas, ni cosmologica 
como algunos antiguos, ni psicologica como algunos contemporaneos. Pues 
segun el, el espiritu no se intuye a si mismo directamente, sino a traves de 
sus actos 27 . De conformidad con la mentalidad franciscana de la escuela de 
Oxford, Ockham no fundamenta nada: simplemente se remite a los hechos, 
hechos que el ilumina con la luz de un metalenguaje constitutivo de orden 
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logico y epistemologico. Pero de acuerdo tambien con esta mentalidad, pro- 
clama la actividad total del espiritu cognoscente, actividad que fundamenta 
la coherencia de su sistema lingiiistico, su epistemologia basada en la intui- 
tion y en la experiencia y su metodo logico-epistemologico. 

En nombre de la supremacia de la subjetividad, Ockham, niega expre- 
samente que los sentidos jueguen el papel de causa proxima, nec partialis nec 
totalis, del conocimiento intelectual 28 . Es cierto que no se puede dar mtui- 
cion sin algo que sea intuido, pero la "causalidad" del objeto se reduce, 
segun Ockham, en estar ante un espiritu activo que le busca y halla ante si, 
mientras que la constitucion del u esto esta presente" es el acto constitutivo 
de la "notitia intuitiva", fruto unicamente del espiritu. El estar presente 
ante el espiritu seria una "causalidad" mediata, pero segun Ockham la causa 
mediata no es verdadera causa 29 . 

El concepto (signo simple) y la proposicion (signo compuesto) son 
como lo hemos visto, "ipsamet intelectio". Dada esta constatacion factica, 
reducido el pensar a un "decir", Ockham describe y fundamenta en leyes 
logicas las funciones del signo, entre otras, la de garantizar la relacion de la 
mente con la realidad. Que un concepto designe una realidad, que exista una 
correspondencia entre el decir mental y el ser real, es algo que pertenece al 
dominio de los hechos. El problema es como se presenta este "decir" mental 
y cuanta realidad implica un decir, de acuerdo a su modo de decir. 

El caracter compacto del ser singular no puede explicar el numero de 
predicados atribuibles a un sujeto. La diferenciacion de los predicados y su 
seleccion es obra del espiritu: la significacion del signo brota del espiritu 
mediante una accion que puede ser descrita como un "ac si", "como si" 
construyera una proposicion de acuerdo con leyes logicas y asintiera a ella 
dandole por verdadera en un juicio, segun el criterio de evidencia. 

Sinteticemos, para terminar, las tesis fundamentales de Ockham: 

1. El espiritu, a causa de su autonomia, no puede estar sometido a la 
materia. 

2. El mundo es un conjunto de individuos radicalmente contingentes. 

3. Es posible una ciencia universal sobre estos individuos porque el con- 
cepto es un signo vacio, meramente denotativo, pero que esta destinado a 
un discurso mental (la proposicion), paralelo a los discursos verbales o es- 
critos. 
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\ -'Scientia tantum est de propositionibus". La diversidad de las cien- 
sobre los seres individuales se fundamenta en la posibilidad de consti- 
w unos "hechos" a partir de un metalenguaje coherente, de vincular unos 
nceptos validos en proposiciones y de agrupar a su vez, unas proposiciones 
fun todo sistematico. 

5 Como consecuencia de todo lo anterior, la formacion, universalidad 
necesidad de conceptos y proposiciones no se fundamentan ni en el objeto 
•terior ni en la similitud entre concepto y realidad, sino en procesos forma- 
5 de la subjetividad, cuya actividad es, como dice Vignaux, "une fagon de 
ngage naturel". 
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NOTAS 



1 Mysticism and Logic and Others Essays, London, 1918, p. 60. 

2 Citado por P. VIGNAUX, en La problematique du nominalisme medieval peut-elle 
eclairer des problemes philosophiques actuels? Revue Phisolophique de Louvain 
t. 75 (1977), p. 11. 

3 Apostillas a El Nombre de la Rosa, ed. Lumen, Barcelona, 1984 p. 23. 

4 Ibidem, p. 30. 

5 "Et primo ostendam conclusionem quod quaelibet res singularis se ipsa singularis 
est", In Prum Lib. Sent. d. 2, 9, 6. 

6 "Nec est quaerenda causa individuationis... sed magis esset quaerenda causa quo- 
modo possibile est aliquid esse commune et universale", Ibid. 

7 Cfr. en especial Summa Log. I, 66. 

8 Cfr. en especial Ordinatio, d. Ill, 96. 

9 Cfr. en especial Ordinatio, Prol., q. 1, a. 6. 

10 Cfr. Ibidem. 



11 "Cognitio evidens est cognitio alicuius veri complexi, ex notitia terminorum incom- 
plexa, inmediate vel mediate nata sufficienter causari", Ordinatio, Prol., q. 1. 

12 Cfr. Ibidem, q. 1, aa. 4-6. 

13 "alii dicunt quod est actus intelligendi... eo quod supponere pro alio et significare 
aliud ita potest competere actui intelligendi sicut alio signo", Summa Log. I, 29. 
"Sed quodlibet universale est intentio animae, quae secundum unam opinionem 
probabilem ab actu intelligendi non differt. Unde dicunt quod intellectio, qua intel- 
hgo hominem est signum naturale hominum ita naturale sicut gemitus est signum 
infirmitatis vel tristitiae seu doloris, et est tale singnum quod potest stare pro homi- 
nibus in propositionibus mentalibus, sicut vox potest stare rebus in propositionibus" 
Ibidem, 48. 

14 |*Et ideo universale non est in re nec realiter, nec subjetive non plus quam haec vox 

homo , quae est qualitas, est in Sorte vel in illo quod significat. Nec universale 
est pars singularis respectu cuius est universale, non plus quan vox est pars sui signi- 
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ficati sicut tamen ipsa vox vere et sine omni distinctione praedicatur de suo signifi- 
cato, non pro se sed pro suo significato, ita universale praedicatur de singulari suo, 
non pro se sed pro singulari". In Prim. Lib. Sent. d. 2, 9, 6. 

15 "... definitions non sunt substantia rerum,sed... significant substantiae rerum... De- 
finitiones sunt signa et substantiae-significata, et signum nom est significatum... Ipsa 
universalia non sunt significata per ipsas definitiones sed sunt signa* 1 Ibidem. 

16 "Accipitur 'significare' communissime, quando aliguod aliguid importat, sive prin- 
cipahter, sive secundario, sive in recto, sive in obliquo, sive det intelligere, sive con- 
notet illud, sive quocumque modo significat... Afirmative vel negative" Suma Lo- 
gicae I, C. 33. 

17 Sum ma Log. 14. 

18 "Similitudo supponit pro duobus similibus coniuntion acceptis, sicut nomen nume- 
rale". Quoalibet VI, 9. "Sunt relationis reales... sine omne operatione intellectus... 
Et ita intellectus nihil facit ad hoc quod Socrates sit similes Platoni". Ibidem, p. 16. 

19 Cfr. Ord. d., II, 9. 

20 Cfr. Quodlibet I, 9. 13. 

21 "Aliter accipitur 'signum' pro illo quod facit in cognitionem venire et natum est pro 
illo supponere vel tali addi in propositione, cuiusmodi sunt syncategoremata et 
verba et lllae partes orationis, quae finitam significationen non habent vel quod 
natum est componi ex talibus, cuiusmodi est oratio". Summa Log. I. 0. 

22 Ibidem. 

23 Cfr. Summa Log. I, 10. 

24 Cfr. Ibidem, I, 1. 

25 Cfr. Ordinatio, Prol. 9., I. a 1. 

26 Ed. Gredos, Madrid, 1969. 

27 Cfr. Ordinatio, Prol. q. I, a. 6. 

28 Cfr./6/dem. q. I, a 1, Conclusio III. 

29 "Propie et stricte accipiendo Causam nihil est causa alicuius nisi sit causa inmediata 
ipsius". Ibidem, d. 45. 
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1. iFue Descartes primordialmente un cientifico o un filo- 
sofo? Mucho se ha discutido. Personalmente consi- 
deramos que el valor fundamental de Descartes dice rela- 
tion a la naciente ciencia moderna: no solo su produccion 
cientffica es mas abundante que la filosofica, sino que sus 
mismas reflexiones filosoficas giran alrededor de la funda- 
mentacion de la nueva ciencia. Examinemos, como ejem- 
plo, el Discurso del Metodo desde el punto de vista de su 
composicion y de su contenido. 

1.1 Son muy pocos los autores que al referirse al Discurso 
del Metodo mencionan el proceso de su composicion. 
Sin embargo, el conocimiento de este proceso es fun- 
damental para comprender el pensamiento cartesiano. 

1 .2 El Discurso no es una obra unitaria. Es el resultado de 

amalgama de trabajos heterogeneos de diferentes 
anos. Aun mas, las paginas que aportan considera- 
' ciones metaf isicas, eticas y fisiologicas tienen un ca- 
racter netamente fortuito. Por otra parte, la obra fue 
concebida en 1635 como un simple prefacio y su con- 
tenido se reducia a la actual sexta parte; en 1636 es 
publicada como la parte esencial de un conjunto de 
Ensayos y, finalmente, en 1644 aparece como un tra- 
tado autonomo. Veamos este proceso mas detenida- 
mente. 

2. Los origenes del Discurso se remontan a 1629 cuando 
Descartes inicia las investigaciones reunidas en su ensayo 
Los Meteoros. En este trabajo Descartes rechaza las for- 
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mas substantiates aristotelicas y las reemplaza por las ra- 
zones matematicas; rechaza igualmente, bajo la influencia 
de Bacon, las causas finales y analiza una serie de fenome- 
nos de acuerdo con el espi'ritu "mecanicista" de Galileo 
tratando de hacer de la f isica una geometn'a. Por lo de- 
mas, es interesante el titulo escogido: de la misma manera 
que Bacon habia intitulado su obra Novum Organon para 
indicar su intention renovadora de reemplazar el Organon 
de Aristoteles, asi tambien Descartes escoge para su obra 
un titulo de Aristoteles como para invitar a una confron- 
tacion con el pensamiento antiguo. Y como para acentuar 
esto, Descartes le da a su trabajo la misma estructura del 
Comentario a los Meteoros de los Coimbrenses que servia 
como manual escolastico en el Colegio de la Fleche donde 
el habia tenido su primer contacto con la fisica especula- 
tiva de los antiguos. 

2.1 Terminado este trabajo Descartes se dedica a' elaborar 
su obra sobre el Mundo, proyecto que abandona en 
1633 so pretexto de sumision a la Iglesia una vez 
condenado Galileo, pretexto que bien puede ponerse 
en duda si tenemos en cuenta que en 1644 al publicar 
sus Principios con los elementos que habia reunido 
para el Mundo, los presenta como incompletes dada 
la imposibilidad de realizar los experiments necesa- 
rios. 

2.2 Abandonado el proyecto anterior, Descartes se dedica 
a redactar su Didptrica bajo la inspiration de Kepler, 
quien habia publicado una obra con el mismo titulo! 

2.3 En 1635 teniendo listos para su publication Los Me- 
teoros y la Didptrica, Descartes redac+a lo que debe- 
rfa servir de prefacio a estos dos ensayos, a saber, la 
actual sexta parte del Discurso. La obra deben'a lla- 
marse El libro de mis ensayos. Sin embargo, los im- 
presores exigieron la ampliation del libro. Descartes 
lo hace anadiendo el ensayo sobre Geometn'a y con- 
virtiendo el prefacio en un ensayo al ahadirle algunos 
textos redactados en ahos anteriores. Estos textos 
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fueron los siguientes: una replica de la Historia de mi 
espiritu (1628), una parte metodologica extra ida de 
las Reglas (1628), algunas consideraciones metafi'si- 
cas sobre Dios y el alma (1629) y unas Reflex ion es 
fisio/dgicas (1632). 

En 1636 Descartes comunica a su confidente el Padre 
Mersenne que esta convirtiendb sus Ensayos en una 
obra de cuatro tratados que piensa publicar bajo el 
ti'tulo de "Proyecto de una ciencia universal que pue- 
da elevar nuestra naturaleza a su mas alto grado de 
perfeccion. Ademas la Dioptrica, los Meteoros y la 
Geometria en donde las materias mas curiosas que el 
autor haya podido escoger, para dar prueba de la cien- 
cia universal que propone, son explicadas de tal mane- 
ra que, inclusive aquellos que no han estudiado, las 
pueden entender". Esta information es interesante 
porque nos permite saber que Descartes en este mo- 
mento piensa ante todo en una ''ciencia universal" la 
cual seria una especie de "matematica universal", es 
decir, la extension a toda la fisica del razonamiento 
matematico, el cual, hasta entonces, solo se utilizaba 
en optica, acustica y astronomia. De esta manera Des- 
cartes anuncia la nueva ciencia y, como cosa secunda- 
ria, las cuestiones metodologicas. 

2.4 El proceso anteriormente descrito da origen a varios 
interrogantes. dPor que Descartes reunio materiales 
tan heterogeneos? <iPor que anadio La Geometria ha- 
ciendole perder a sus Ensayos el caracter fundamental 
de tratados fisicos? <:Por que, sobre todo, introdujo 
las consideraciones metafisicas y eticas a su prefacio 
primitivo, que habia sido concebido como introduce 
cion a un tratado cientifico? 

La inclusion de la Geometria solo se podn'a explicar 
por la exigencia de los editores de ampliar la obra. En 
cuanto al prefacio, ademas de la razon anterior parece 
que hay otra. Para rehacer el prefacio y convertirlo en 
un nuevo ensayo, Descartes se deja guiar por el plan 
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de La Gran Restauracion de Bacon. Los dos trabajos 
constan de seis partes que coinciden en la tematica a 
excepcion de la 3a. y 4a. partes. En Bacon la 3a. parte 
se refiere a experimentos cientificos y la 4a. a los 
problemas de la aplicacion del metodo. En estas par- I 
tes no lo podia seguir Descartes ya que los temas alii 
tratados por Bacon constituian el objeto de Los Me- 
teoros y de la Dioptrica en los cuales Descartes nos 
presentaba una serie de experimentos que eran al mis- 
mo tiempo una demostracion del metodo cientifico. 
Estas partes son reemplazadas por las reflexiones me- 
taf isicas y eticas y aunque esta mezcla de ciencia y 
filosof fa no se acordaba con la intencion fundamental 
de la reforma cientifica, si le servi'a a Descartes, de 
acuerdo con sus confesiones a Burman, para evitar 
que se le tildara de incredulo. 

2.5 Una vez revisados los materiales antes anotados, Des- 
cartes entrega los originales al editor y la obra sale ► 
finalmente en 1637 con el titulo Discurso del metodo 

para bien dirigir la razon y buscar la verdad en las 
ciencias. Ademas la Dioptrica, los Meteoros y la Geo- 
metn'a, los cuales son ensayos de este metodo. De 
esta manera el Discurso aparece, finalmente, publica- 
do como la parte fundamental de la obra, siendo los 
otros tratados solo ejemplos de aplicacion del metodo 
propuesto en la segunda parte. Y aunque el metodo es 
presentado como un metodo general utilizable en to- 
do el saber, el Discurso, sin embargo, insiste funda- 
mentalmente en la necesidad de abandonar la fisica 
especulativa de la tradicion aristotelica y de dar a la 
fisica un fundamento matematico y experimental. 

2.6 En 1644 Descartes publica una edicion latina bajo el 
titulo Sped mi na philosophiae seu Dissertatio de Me- 
thodo recte regendae rationis et veritatis in scientiis 
investigandae, Dioptrice et Meteora. Descartes supri- 
me en esta ocasion la Geometn'a que nada tenia que 

hacer dentro del conjunto, y, por otra parte, hace j 
aparecer el Discurso como un tratado autonomo, par- 
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te de su "filosofia", de la misma manera que lo eran 
Los Meteoros y la Dioptrica. 

3. Conocido el proceso de composicion del Discurso, vea- 
mos ahora el valor epistemologico de su contenido. Des- 
cartes, mediante un breve preambulo, nos coloca de lleno 
frente a la importancia del metodo. En forma ironica nos 
dira que el buen sentido es cosa rara. Prueba de ello es la 
actitud de los defensores de la fisica especulativa, quienes 
a pesar de conocer la nueva fisica matematica continuan 
aferrados al pensamiento aristotelico. dSera cuesti6n de 
capacidades? De ninguna manera. Es cuestion de meto- 
do. Aim mas, lo fundamental no esta en poseer una inteli- 
gencia superior sino en saber servirse de ella. Se podria 
argumentar a favor de la fisica especulativa citando los 
nombres de quienes la respaldan. Pero la autoridad no 
garantiza el valor de una teoria cientifica. Finalmente, 
^ Descartes nos dira que los prograr^? en la nueva ciencia 
se deben a que los sabios han abandonado el simple razo- 
namiento silogistico y se han orientado en sus investiga- 
ciones por los metodos experimentales y matematicos. 

3.1 Pasa Descartes a ofrecernos una autobiograf fa. Su in- 
tencion es el mostrarnos comose libero de la fisica 
aristotelica y cuan superior es la ffsica matematica. 
Nos describe sus estudios en La Fleche y la desilusjon 
que ellos le causaron. Despues de criticar la logica 
aristotelica por cuanto solo sirve para explicar las "co- 
sas que ya se saben" y no para llegar a nuevos descu- 
brimientos, anuncia algunas de sus reglas metodologi- 
cas. La primera regla dice relacion a evitar la precipi- 
tacion, puesto que la verdad en las Ciencias solo se 
descubre poco a poco. Igualmente la regla quiere po- 
nernos en guardia contra la prevencion consistente, 
segun Descartes, enjiceptar comojealidades las cuali- 
dades de las cosas"que"dependen de nuestra constitu- 
cion biologica. El unico aspecto de las cosas que se 
deben'a tener en cuenta es el cuantitativo, unico que 
se presenta "clara y distintamente a nuestro espiritu y 
sobre el cual no se puede dudar". La segunda regla 
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pide "dividir cada una de las dificultades. . . en tantas 
partes como se pudiera y requiriese su mejor solu- 
cion". Finalmente, en otras dos reglas, Descartes ma- 
nifiesta su decision de buscar bajo las apariencias 
complejas las realidades "mas simples y mas faciles de 
conocer, para ascender poco a poco, gradualmente 
hasta el conocimiento de los mas compuestos" utili- 
zando constantemente la induccion y practicando en 
todo "enumeraciones tan completas y revisiones gene- 
rales" para no omitir nada en el momento de formu- 
lar hipotesis. 

Ademas de estas reglas Descartes expresa su convic- 
cion de que todas las relaciones de base cuantitativa 
"se siguen unas a otras" en las cosas de la misma 
manera que "las largas cadenas de razonamientos" en 
geometn'a, de tal manera que si se buscan las unas con 
la ayuda de las otras "no puede haber alguna tan 
alejada que no pueda alcanzarse, ni tan oculta que no 

I pueda descubrirse". La inteligibilidad de la naturaleza 
descansana, en ultimo analisis, en la interconexion de 

j todas las cosas desde el punto de vista cuantitativo. 

4. Despues de darnos sus datos autobiograficos y las reglas 
fundamentales que utilizana, Descartes entra en la cuarta 
parte de su Discurso a presentarnos las razones para dudar 
y el principio fundamental que logro alcanzara trav^s de 
su "duda". 

El sentido de la duda no es el mismo en el Discurso que 
en las Meditaciones. Alii se trata de una duda cienti'fica, 
de una duda que esta orientada a la fundacion de una 
ciencia cierta. En las Meditaciones se trata de una duda 
existencial, metafisica. Esto se puede comprobar al anali- 
zar las razones en que se apoya la duda. En el Discurso 
estas razones son: 

a) El hecho de que los sentidos nos enganen a veces nos 
Neva a concluir que "no hay cosa alguna que fuese tal 
como ellos nos la presentan a la imaginacion". Descar- 
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tes no duda de la existencia del mundo. Duda de las 
cualidades sensibles. Por consiguiente, se trata de una 
duda selectiva que le permite romper con la f isica de la 
pura cualidad sensible para reemplazarla por una f isica 
matematica. 

b) El hecho de que "todos los sentimientos que tenemos 
cuando estamos despiertos, pueden ocurrir tambien 
durante el sueno", funda igualmente una duda selecti- 
va que permite distinguir entre lo verdadero ylo falso, 
entre lo real y lo no real. 

c) El argumento de nuestras equivocaciones matematicas 
nos pone sobre aviso contra la tendencia a juzgar preci- 
pitadamente; por consiguiente, es un argumento que 
resume la prudencia y las eliminaciones cienti'ficas. 

4.1 Frente a esta duda, la de las Meditaciones recae sobre cx\ 
la existencia del mundo, sobre el espacio, el tiempo, 

la figura, etc., es decir, sobre los fundamentos mismos 
de la fisica. Y si la respuesta ultima de Descartes es ^ 
que las cosas existen, es para darle una funci6n onto- 
logica a lo sensible: nos informa sobre la naturaleza 
de las cosas aunque no con valor cienti'fico. Por otra , 
parte la intervencion del "maligno" le prueba a Des- 
cartes que las ideas finitas solo continen una existen- 
cia posible y que por consiguiente no se puede probar 
la existencia del objeto correspondiente: el conoci- 
miento seria, sin la veracidad divina, una sucesion de 
imagenes o representaciones subjetivas que no estan 
fundamentadas necesariamente en el ser. 

4.2 El Cogito, resultado de la duda tampoco tiene, de 
acuerdo con lo anterior, el mismo sentido en el Dis- 
curso que en las Meditaciones. En el primero el pro- 
blema es el de la certeza cientifica; en el segundo el 
de la correspondencia entre idea y realidad; alii el 
Cogito es una idea entre otras ideas; aqufes el sujeto 
de todas las ideas. En el Discurso Descartes se expre- 
sa: Cogito ergo sum, y con esta formula quiere pre- 
sentar al Cogito como una excepcion de hecho: para 
pensar hay que se*- pero en este hecho aoarece una 
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union necesaria (la estructura hipotetico-deductiva). 
Descartes puede pasar de la contingencia de un hecho 
a la necesidad de una verdad de derecho, a un princi- 
pio universal. Para Descartes es claro que no es nece- 
sario que "yo piense", y por consiguiente no es nece- 
sario que yo exista. Pero de hecho pienso y si pienso 
tengo que existir, lo cual constituye un principio cier- 
to, universal y este principio es lo que le interesa a 
Descartes: dque es lo necesario para que una proposi- 
cion sea verdadera? En el Discurso el valor de la cien- 
cia se resuelve no por la veracidad divina, sino por la 
generalizacion de un ejemplo privilegiado. 

4.3 En cambio en las Meditaciones Descartes es conduci- 
do por la duda al principio "yo soy, yo existo", por- 
que aqui lo que le interesa es el "soy", el prob'lema 
del ser. Descartes quiere descubrirse primero como 
siendo y luego pensante, porque no esta interesado en 
anahzar lo que es necesario para que una proposition 
sea verdadera, sino la correspondencia entre idea y 
realidad, la manera de fundamentar ontologicamente 
las ideas. Y el proceso es simple: en la primera medi- 
tacion no se sabe si las ideas son objetivas o subjeti- 
vas. Quiza sean efecto de un genio maligno. En la 
segunda meditacion las ideas aparecen como estados 
de conciencia: yo puedo dudar de su valor objetivo 
pero no puedo dudar de que son mias. Asf el "yo 
soy" se convierte en el primer soporte ontologico de 
las ideas. Alcanzado este punto Descartes da un paso 
defmitivo en la tercera meditacion: las ideas no pue- 
den ser simples estados de conciencia. Las ideas tie- 
nen un contenido. Siendo multiples las ideas, isus 
diversos contenidos no implican diversas causas? iPe- 
ro estas causas no podn'an estar finalmente en mi 
YO? Descartes trata de descubrir un ser distinto 
(Dios), y lo logra ya que al menos hay una idea, la de 
Dios, que no puede tener su causa en ese yo, ya que 
su "realidad" es superior a la de ese "yo" y nunca 
puede haber mas realidad en el efecto que en la causa. 
Una vez descubierto Dios, la veracidad divina se con- 
verting en el fundamento de la objetividad de las 
ideas. 
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5. En la quinta parte del Discurso, entremezclada con ideas 
fisiologicas, Descartes expresa su teona de la creacion 
contmua, teona que tiene fundamentalmente un interes 
epistemologico y que viene a reforzar su teona de las 
yerdades eternas. Mediante estas teorias se trataba de pri- 
var a la naturaleza de toda profundidad ontologica, de 
hacer una distincion clara entre Dios y su obra para libe- 
rar asf la fisica de la teologia: la fisica que estudia la 
naturaleza no tiene por que ocuparse del ser. Antes de 
exponer la teona de la creacion contmua, veamos breve- 
mente la de las verdades eternas para comprender mejor 
la intencion oculta de Descartes. 

5.1 De acuerdo con la tradicion las verdades eternas, es 
decir, las evidencias logicas, los teoremas matemati- 
cos, las leyes f isicas y las esencias de las cosas, eran 
verdaderas no porque Dios las conociera, sino que 
Dios las conocia porque eran verdaderas y eran verda- 
deras porque se identificaban con la esencia divina en 
cuanto ad extra. De acuerdo con esto la crea- 
cion, en sentido estricto, recafa solo sobre la existen- 
cia y no sobre la esencia de las cosas. Contra esta 
teona Descartes proclama que Dios no solo crea la 
existencia sino tambien la esencia. 

Reduciendo el mundo a la unidad de una materia 
homogenea conocible por un solo metodo en contra 
de Aristoteles que reconocfa diversos dominios y di- 
versos metodos, Descartes quiere privar a la naturale- 
za de su profundidad ontologica haciendo descansar 
todo ser en la voluntad divina. Si toda "verdad" es 
creada, la esencia de una cosa es verdadera en si mis- 
ma y no porque imite la esencia divina; por consi- 
guiente, puede ser conocida en si misma sin recurrir a 
otros. La teona de las verdades eternas divide el mun- 
do en dos: el mundo de la naturaleza fisica conocible 
por la ciencia y el mundo ii ;omprensible de Dios. 

5.2 Esta division es reforzada con la teoria de la creacion 
continua. Para un Santo Tomas Dios conserva a la 
creatura en su ser mediante una creacion indirecta, a 
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saber, mediante las causas segundas. Las esencias desa- 
rrollan en el tiempo la continuidad de su duracion, 
duracion que tiene la misma naturaleza del ser que 
dura y que por consiguiente no esta hecha de instan- 
tes sino que es continua y real. Por otra parte el tiem- 
po es algo real y no la simple sucesion de instantes 
irreales. Para Descartes la naturaleza es solo espacio 
homogeneo y el tiempo es discontinue Toda cosa 
recibe a cada instante su ser de Dios y no de manera 
indirecta sino mediante una accion identica "a aquella 
mediante la cual fue creada". Esta teoria implica la 
discontinuidad del tiempo: la existencia en un mo- 
menta no implica la existencia en el siguiente. La 
duracion del universo esta hecha por la repeticion de 
instantes creadores dependientes de la voluntad divi- 
na. Si hacemos abstraction de la voluntad divina, el 
tiempo aparece divisible indefinidamente, reduciendo- 
se a una sucesion de "nadas": el mundo esta suspendi- 
do inmediatamente de Dios sin tener nada que ver 
con el instante anterior. Esto le permitia a Descartes 
pensar en un mundo sin caracter ontologico que bien 
podia ser sometido a la accion transformadora de la 
ciencia y si Dios crea "cinematograficamente" los 
cuerpos aqui y alii, el movimiento es matematicamen- 
te conocible pues no hay detras del movimiento una 
especie de ser o de fuerza que seria la razon y la 
realidad del movimiento. 

5.3 El movimiento se convierte asi, para Descartes, en 
una sucesion de estados instantaneos. En cada instan- 
te, la situation de un cuerpo en relation con otro es 
definido por relaciones geometricas. Y como la volun- 
tad divina es constante, el desarrollo "cinematografi- 
co" tambien lo sera, haciendo as/ posible una ciencia 
del movimiento, pues, yo puedo deducir de la posi- 
cion de un momento, su posicion en el momento si- 
guiente. 

. Hemos visto como el Discurso en su proyecto original se 
reducia a la actual sexta parte y que esta habia sido re- 
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dactada como introduccion a sus Ensayos sobre Los Me- 

teoros y La Dioptrica. Inspirado en Bacon, Descartes ex- 

presa sus convicciones. acerca de la utilidad de la ciencia 

como medio para alcanzar el dominio de la naturaleza y 

como una fuente de comodidades para la vida. Por otra 

parte, pone de manifiesto la esterilidad de la fisica espe- 

culativa e insiste, de manera especial, en la necesidad de la 

experiencia. En efecto, condiciona sus futuros trabajos a r 

la posibilidad de hacer experiencias; pide la colaboracion 

en este sentido. Insiste sobre la necesidad de un laborato- 

rio; presenta la necesidad de repetir experiencias ya he- 

chas; no oculta sus necesidades economicas para su labor 

experimental y, finalmente, expresa que la publicacion de 

sus ensayos cientificos solo tiene como Tinalidad dar a 

conocer lo que el podn'a hacer. 

6.1 Todo lo anterior nos sirve para valorar la orientacion 
positiva que inspiraba a Descartes. De ninguna manera 
pensaba el en una f fsica deductiva como de ordinario 
se dice. Su entusiasmo era por una ciencia experimen- 
tal. Entre mas se progresa en la ciencia, nos dice, mas 
necesaria se hace la experimentacion. La observacion 
ordinaria podra ser util para descubrir las leyes gene- 
rales, pero cuando se trata de las leyes particulares 
necesariamente hay que experimentar. Las leyes gene- 
rales permiten enunciar una gran diversidad de hipote- 
sis: de aquf la necesidad de la experimentacion, pues 
solo el estudio de los hechos permite dirimir entre las 
diversas hipotesis. 

7. Las anteriores notas epistemologicas creo que son sufi- 
cientes para comprender mejor el valor de Descartes en el 
dominio de las ciencias. Sus preocupaciones fundamenta- 
ls eran de orden cientffico e, inclusive, sus reflexiones 
filosoficas se orientaban a la superacion de la f fsica espe- 
culativa tnadicional, a la destruccion de sus supuestos me- 
taffsicos y teologicos y a la creacion de un dominio que 
sena el terreno exclusivo de la ciencia fisica, de una cien- 
cia construfda gracias al metodo experimental y matema- 
tico. 
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El Discurso en este sentido, antes que el pri, er manifes- 
to de la f.losofia moderna", es "el primer manifiesto de 
la nueva ciencia". «J 
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RESUMEN DE LA TEDRIA KAI^IANA DEL COI^IMIENTO 



Daniel Kerr era Restrepo 

El destino del bombre consists en tender a la incondicionado. En 
el daninio te6rico est£ incondicionado serla la determinaci6n ex- 
haustive de lo dado, el conocLmiento de la to ta lid ad, de la cosa 
en si. 

Este conociiniento ideal realizaria la totalidad no solamente en - 
lo que con ci erne al objeto (ccmo uni verso) , sino tambi^n la tota- 
lidad de los sujetos (ccmo comunidad perfecta a nivel de lo te6ri_ 
co) . Se establecerla asl al menos desde el pun to de vista te6rico 
y contenplativo, una conunidad material y necesaria entre los hern 
bres y se daria un criterio material de la verdad. 

Pero el conociiniento hurrano es limitado: solo alcanza una totali- 
dad formal y vacia en relaci6n con el objeto (espacio y tiempo) , 
es decir, con el universo ccmo tambien en relacion con el sujeto 
(intuici6n pur a y ca tegorias a priori) , en relaci6n con la ccrnu- 
nidad humana. 

La idea de una relaci6n estrecha entre totalidad humana (ccrroni- 
dad) y totalidad objetiva (universo) demina la teorla de Kant. 
Sin embargo, la naturaleza de esta relaci6n no la pudo aclarar 
ccnpletarnente quizS por la iirposibilidad de lograr ui i visi6n cla 
ra de las relaciones entre la teoria y la praxis. 

El problems del contenido de la totalidad (de la comunidad concre 
ta y de la experiencia empirica) s61o puede ser tratado en rela - 
ci6n con cad a caso concrete. 



Pero para el taribre el camino de la bfisqueda de lo incondicionado , 
de la totalidad, pasa necesariamente por la atribuci6n de un con- 
tenido a la forma, porque inclusive la totalidad formal no exists 
independientemente del hombre , sino en su acci6n, en la unifica - 
cion de lo dado en forma multiple en una sola experiencia. 

For el uso empirico de las ca teg ori as del entendimiento, por la 
reunion de las sensaciones en una sola experiencia, la conciencia 
del "yo soy" recibe un contenido concrete , e intuitivo, el indivi 
duo se hace un ser racional, e spiritual, bembre, aunque en forma 
limitada. 

Es solgitente sobre el terreno de esta experiencia errplrica confor 
ma al entendimiento que el horibre se hace miembro de una exxnuni- 
dad necesaria a su esencia (aunque reificada y formal) . 

La comunidad material del contenido permanece siendo funci6n de 
las condiciones concretas, eqpfricas, es decir, desde el punto - 
de vista de la liter tad y de la raz6n, de una cosa cuya realiza- 
ci6n es, en ultima instancia, accidental, pero que hay que buscar 
necesariamente . 

A partir de estas premisas la tarea principal de la critica de la 
raz6n pura consiste en combatir dos peligrosas ilusiones que po - 
drlan conducir al hombre a traicionar su destine y abandonar la - 
bSsqueda de lo absolute, a saber: a) el uso trascendental de las 
categorias, la idea de que la facultad humana del conocimiento tal 
goto ella existe y sin cambio cualitativo puedan alcanzar lo abso- 
luto, la ilusi6n de tod a metafisica y dogmStica, y 
b) el enroirismo escgptico Segun el cual lo absolute, la totalidad 
en general seria irreal e inalcanzable a todo tipo de conocimiento 
En este case tod a aspiracion hacia un estado m£s elevado no tendri 



sentido, las ideas especulativas perderlan su signif icacion de - 
reguladoras, los postulados practices su signif icaci6n prSctica. 

En el primer caso el hombre seria un dies, nada habria por debajo 
de 61} en el segundo caso seria un derronio, nada habria mSs eleva 
do para §!• El hceribre no es, sin embargo, ni lo uno ni lo otro. 
El es un ser intermedio que debe realizar su destino* 

Esta visi6n comtin a poetas y pensadores bjrgueses (Goette-Kant) . 
A partir de ella s51o habla tres caminos posibles: 1- volver al 
individualismo clSsico (camino mSs o menos abler to para aguellos • 
paises en donde la sociedad burguesa estaba en un futuro como - 
era el caso de Memanla - Fichte, Nietzsche) ; 2- camino hacia la 
decadencia, y apologia del orden exi stents . 3- el camino que con 
duce a una filosofia del "nosotros" y de la camuriidad humana. 



Franciscanum, XXIII, No. 69, 1981. 
Simples gulas de estudio. En el editmH „ 
este nfimero de Franci canum se let (pT 222?? 
"Finalmente las notas del Prnf n«„4 t it 
elaboradas como apuntes para Ut*£ 1 Herrer ^, 
universitarios hace mis § un Cicada ^f^? 1 ^ 
desean servir en p<*i- 0 rt «^«*^uf J f a *» no s ° l0 

ducoiSn „„SlU SSTS^SSfe "XT* 1 ! tP °- 

reconocer de nievo la i«hJ. * • i no aaera &s 
exdirector de nS^luSS%J^^^^ de i 
revista un vehAculo »mnii„ S • hacer de nuestra 
filos6fica». P y ri S uros ° de discusi6n 
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Daniel Horrera R. # 

Para Arist6teles la Filosofla es una ciencia apodlctlca, demostratlva del ente en 
cuanto tal, de las cosas en tanto que "son". Muy dlstlnta ©a la poslcldn de Kant 
para quien el objeto de la Filosof ia no es el ente slno el objtto. 

Kant vivi6 en el siglo de la Ilustraclbn, mezcla de naturallsmo y relaclonismo. 
Con su cn'tica de los principios de la naturaleza y de la razbn destruye la llustra- 

ci6n y crea una nueva 6poca. 

I] FormulacWn del Problems Fllotdfko. 

Hay ciencia cuando existen no solo resultados verdaderos, slno un metodo en la 
investigacibn y un progreso f irme en el cual cada verdad conqulstada acreclenta el 
saber anterior y no simplemente lo destruye. (V.gr. La Ibgica y la matematlca, no 
J*a-et€loJa metaflsica en la cual todo es discutido). 

Para que haya ciencia hay que buscar, pues, un prlnclplo fundamental y no solo 
originante (empiristas: origen: Sensacitin; racionallstas: concepto). Es una crltlca 
de la raz6n pura. 

II] La Idea de un nuevo metodo. 

La ciencia consiste en un modo preciso de conocer sus objetos. Para Arlst6teles 
era la demostraci6n apodictica la que toma de las cosas sus principios y sus con- 
cepts. (Ciencia por demostracion). 

En las matematicas la verdad es obtenida construyendo los objetos (figures y 
numeros) segun conceptos previos (construccibn a priori: ciencia por construc- 

cibn). 

En la Fisica se edifica haciendo experimentos segun un supuesto prevlo, (hlpd- 
tesis) de la mente (ciencia a priori por hip6tesis). Lo decisivo aqul es el s upues to 
fundamental -no dado por la experiencia-, pero corroborado por estate que la na- 
turaleza tiene estructura matematica. 

Segun esto ultimo, la ciencia tiene algo "dado", es lo que Kant llama "intui- 
ci6n" y ademas tiene el concepto puro de que se sirvejde la hlpotesis,concebida 
por el entendimientopara la intuici6n. De aqul que el concepto sea "prlnclplo pa- 
ra.. VAsi el conocimiento de la naturaleza no es ni pura intuicibn (observaci6n) nl 
puro concepto, sino que es concepto elevado a una intuicion e intuicibn elevada a 
concepto. Todo sucede como si el entendimiento no pudiese tener ciencia de las 
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cosas mas que conociendo lo que en ellas ha puesto el proplo entendlmientn w„ 
es pues. e, en.endimiento quien gira en torno a las cosas 'sine que son las cosa, 
las cTnci'asT " entend,m,ent0 - < Es la ""n-d. revo,ucl6n coperniclana en 

Lo que se habia hecho en la clencia a partir de Galileo lo quiso hacer Kant en f I 
losof.a. ta. vez acercandonos a los objetos con la idea pr.vl. de lo que tor s £ 

EStSE? en ,' rar la , n : e,a,isica P° r 103 casinos de la ciencia; en esie caso la lilo" 
sofia sena fundamentalmente una teorfa del conocimiento. 

* nrZ\ f ? S ,f er6S QUe 800 Ciencia de manera """""tibia lo son porque proceden 
a prio I. La fig.ca porque sua premisas determinan a priori la verdad de la c^nclu 

mt^^sr cons,ruye a priori su obie,o: ia f ,3ica ^ -S- 

Pero estas ciencias dif ieren esencialmente. La logica se funda en evident, .k. 
solutes del anal..., del sujeto se s.gue el predlcado. La TSiiimmffJt 
cep os del pensam.ento en forma tal que no se contradlgan. De aqul que su prl^cT 
p.o fundamental sea el de no^ontradiccion. Los Juicios logicos so Z .n I I 



Matematica y f isica no se ocupati de conceptos sino de objetos- de aoui oue su. 
ufc.os anaden al sujeto un predicado que no estaba contenido er « I ^ to ZIZ 
sus ,u,c,os sinteticos. Su verdad no se funda en evidencias conceptual 

Jf.1 ' a ma,ema ' ica la verdad se funda en la construccWn del objeto y como esta 
construccHin se l leva a cabo conforme a los conceptos, sus julclos son ademTs 1 
t6t.cos.apr.or, (juicios sinteticos a priori, sin recurso a la experlenda, 

En la f isica la verdad se funda en la conformidad de los ob|etos con la hlp6tesls 
Los prmc.p.os de la me.af isica son sinteticos, v. gr. ".ode lo que sucedelne una 
causa •. La verdad de es.e juicio no se funda en la evidencia, pues del conSo de 
una cosa" no saldra por analisis el concepto de otra "cosa"; °| se funda en un 
recurso a los ob,e.os: la experiencia, como lo habia dicho Hume, bio nos muestra 
que una cosa v.ene despues de otra, pero no que el antecedente ea causa de'7o™ 
s.gu ante. Pero por otra parte, dicho principio es de necesidad ab8o?utLindeSS- 
d.entemente de la experiencia, luego es un juicio sintetico a priori. ° ,U, V nae P e ' 1 

Por consiguiente, el entendlmlentof tlene julclos sinteticos a priori en los cua- 
es el en.end.m.en.o determine de antemano los objetos. Y esto tanto en la flslS 
la ma.emat.ca como en la metaf isica. El fundamento no es la experiencia n? la e^ 
denc.iL En la ma tema«ica es una construct, en la f isica una hfpo.esls; lo mis™ 

^s^r smente ei prob,om - - - — ***** .<>. 1:; 



pDFoom P w8 3i | i 



II I ] El Saber Fllosdflco como Ciencia 

Se (rata de saber que sea ciencia en sentido estricto. Conocer es subsumir algo 
dado en la intuic.6n ba )0 un concepto o referlr un concepto a una intulcldn.,Lo de- 



1 un vumv-oijiu a una miuicion.iLO ae- 

M iu^a«kte^ia^ 

ero esTo no esTonocer: yo puedo pensar que hay muchos dlo- 
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ses. Conocer implica que a los conceptos pensados corresponda una Intulclbn. Es 
posible, segun esto, la metaflsica como ciencia? La respuesta de Kant es gradual. 

1) Los conceptos son ' 'evidencias" sino juicios sinteticos; no son datos emplrl- 
cos y sin embargo, nadie puede concebir algo sino es como una "cosa" (sustan- 
cia) correlacionada con otras como causas o efectos suyos. No se trata de Imposlbl- 
lidad sicol6gica ni de habito como pensaba Hume, sino de algo mas fundamental: 
nada me es objetivamente inteligible sino en esa forma. Esto es lo que Kanr'xaP****"* 
tegorias": las condiciones de inteligibilidad de una cosa. Y, como todo ser es inte- 
ligible precisamente por "ser" y todo lo objetivamente inteligible "es", se sigue 
que ias categorias son a la vez las condiciones objetivas de las cosas y las condicio- 
nes de su inteligibilidad. 

2) Las "cosas" aqui son los objetos de todo posible entendimiento. No basta con 
que algo tenga realidad para que sea objeto; objeto es W que esta objectum , que 
esta en frente de mi entendimiento para ser cdnocido. Lo que el entendimiento 
conoce son objetos. Por consiguiente, lascategorias, supremos conceptos metafi- 
sicos, son categorias de los objetos, condiciones para que algo sea objeto y a la 
vez, condiciones de la inteligibilidad del objeto. Las condiciones del objeto y del 
entendimiento son las mismas. 

3) El entendimiento descubre esto, no por evldencia conceptual, sino partlendo 
de los objetos dados y retrayendose a lo que todo objeto por ser ya Inteligible, au- 
pone para serlo. Su justificacitin esta en que sin ellos ningun objeto me serla inte- 
ligible. Primer principio no es, pues, primera evldencia, sino primer "supuesto" 
de inteligibilidad. Las categorias se descubren partiendo de un objeto y r egresan - 
do de supuesto hasta un*puesto ultimo el cual es el que todo objeto debe 
ser objeto. N ^ ^^J^t^ 

Ahora bien, que algo sea objeto es una condlcibn que depende de ml. El enten- 
dimiento no hace las cosas (yo no hago que ustedes pstdn sentados), pero 8l hace 
que ellas sean objeto para el (yo hago que ustedesf 1*entados fronto o ml...). Y lo 
hace pensando. El "Yo pienso" es lo que hace que algo sea objeto. Las categorias 
son en ultima ralz, los distintos aspectos de esta activldad Intelectlva por la cual 
hay objetos. Y como nada puede ser objeto sin esta accidn, resulta que lat condi- 
ciones de la objetividad son las mismas que las condiciones dol entendimiento, 
porque son estas las que hacen que algo sea objeto. Y de esta manera es el yo 
pienso el que funda finalmente la verdad: las cosas son inteliglbles si son objetos; 
siendo as( que es el yo pjenso el que objetlvfca, sera el igualmente quien pone la 
inteligibilidad misma de los objetos. 

Las categorias no se fundan pues, como quiso Aristoteles, en los objetos sino en 
el entendimiento: inteligibilidad y objeto se "convlerten" y esto gracias al "yo 
pienso"(es diversa: pone algo cc o "sustancia", como causa, etc. (son las doce 
categonas)>^ 

Segun lo anterior el yo pienso es el fundamento de toda slntesis a priori, pero 
tengase bien en cuenta que se trata de un yo pienso simplemente formal, es decir , 
es una actividad impersonal no una sustancia, una realidad, y ese yo pienso se 
presenta libre de todo el aspecto emplrlco y personal; es un yo a priori, producto 
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ESSnK: 68 61 ,Undament0 ' * SEtra?" « fluten da a ,o°8 



^ b orhau^t),la cual reduce a la 
" Jma a este sujeto 

mm" es e, 'u^dam;n;o''d7p7s7b^;"Ld P l q T o ; o ^ 6 L q r en " « * 

c-onimplicadosmomentoa: prime ^se descub «nl V ° P,enS0 "- Esta deduc 
<le.de e . objeto a sua supuestos ultimo ITt es tf^SSH ^ " r6 ^" 
descenso" se baja del yo pienso a la conatituctfn hXk . P ^ 1 3e9und °: Por 
el me.odo que Kan, llama ■ me.odo tSSSSS^ m CUm ° ,al " 

- recibir evlden . 

no es r^eptividad-sl^onUidaraVy yrqu^ 2 vo iT T' un Tun - 
una accbn espontanea.me pongoa pensar v a h a ~r « , lm P erson al) quiao por 
;. manera "bacar ver" .oa^ofanfuTS InlSffi 80 863 ' da a8 « a 

W?^Ki«lg ZlBllT "° **«*^ su ob- 

hay conocimiento cuando bay un obt.'n^Hn T '* '° rma de un ob ' e, °- Sd»° 
sumirunobje.odado, bajo u ^ conceto defpn;p U n n H 0b)e, ° Conocer 68 «ub° 

en una in.uicion sens ble Y viene una 3SSS? T ^ " L ° S ° bie,0S 30,0 8e 
acomodan a la condicidn de loa o blte s D u SSnLS °h • ,e -° 8 Sen8ib,eS d , ados - 8e 
en la in.uicion sensible; es un SaZKS « " " *" E ' S °' d3d ° 
mostrar que e, so, percibido « el mismc 52^^S2T^ft ES neCe3arl ° 
"VO pienso", la revolucibn coperniciana sblo ^ . ? ? ° U ' ,lm ° pende del 
.o Percibido ea.a sometido a £ &£ SSmZttiESZ ^ ° b ' 6 - 

s-no'ut Jo^^aSmaSS^'T ( °' ^ Sen,id °' ' a ,0rma vi8 « a . e«c , 
bir el sol es sen.fr esas senTc onl t? ^ Se , nsaciones - P °' consigulente perc 
a.: e, so, se manifi^^ - ^™no de ,a coL re- 

m a P ni;rer s :ns°i^ **** due ,a cosa se 

depende de la cosa sino de mi mS™S ~L ~ be S6r 8er * ible - Y es, ° no 

yo sea sensible lo que dicta iTa caraTere, 2LW Sen3ibilidad el "echo de que 
percib.da. Mi t^ltoSfiZS^^ . P ° S6er U " a C0Sa real P ara 8e ' 
90: es.o s.gnifica ^e^mm^lTJlST^ d6 P arc8p «»"'' d « d da « 
me manifiesta en forma aspactefv I em™ PU6de 86r perCibida 36,0 31 86 

dicones son ,as que ZS£, n iSffSfi d". S ain"Z ^ 58,33 C ° n " 
son las (ormas puras de la sensibilidad f «™ sen S'ble en cuanto tal; alias 

coexistencia dado por las sensar ' P n ° 6S ' P ° r e|empl ° un orden d « 
mo de su ordenacibn Si no eSeTn 3 ' n ° ,US,amente al ^ea: el aupuesto mis- 
por lugares. El espacic e pie an erinr ,7 e3pac, °' no P° drlan ~»ar ordenadaa 
ridad? No es algo ^Zm^n^^nTT- ^ en ' ender 68,3 an,eri °- 
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5) Pero esto no es suf iciente para que haya sensacibn . La figura ha de ser perci- 
bida como aquello en que se manifiesta algo real. Percibir es perciblr algo como 
objeto, y esto nodepende lascosas, sinode mi. Este "hacer" mlo tienedos aspec- 
tos. Por un lado es un hacer mio de caracter o forma sensible y esto sucede graclas 
a que el espacio y el tiempo son formas de ml sensibilidad. Por otro lado este ha- 
cer es hacer sensiblemente un objeto. Y esto como vlmos, es una accl6n del enten- 
dimlento: es un hacer conforme a las categorlas de entendlmlento. 

El objeto sensible, en cuanto objeto, se construye gracias a las condlclones del en- 
tendimiento. De donde resulta que es algo no solamente espacio temporal, slno 
una sustancia, algo causado y causante, etc. El sol, por ejemplo, no es una suma 
de sensaciones nl una simple figura espacio-temporal de sensaciones, slno un ob- 
jeto sensible. Y como tal esta "glrando" en torno al yo. Lo Intuldo mlsmo se halla 
incluso en la revolucitin coperniciana. 



6) En definitiva, el principio pi mero de todo lo inteligible y de todo lo sentido es 
la accion del "yo pienso". Ahora bien, el objeto manifiesto de esta manera es lo 
que se llama fenbmeno. Las cosas giran en torno mio en cuanto^ fenbmenoj Si las 
considerocomo "cosas en si mismas", ellas nodependen de mi. Como sean, no lo 
podemos conocer, pero el entendimiento tiene que admitirlo pues toda manifesta- 
ci6n es manifestaci6n de "algo" este algo lo llama Kant noumeno. La filosofla 
como ciencia no es, segun lo anterior sino el saber trascendental de los objetos en 
cuanto a tales. 

7) Dios, alma, mundo por ser suprasensibles, no pueden permltir una Intuici6n. 
Por consiguientesobre ellos no puede darse ciencia. Son conceptosftaclonales que 
al trascender las condiciones de posibilidad de la experiencia se les puede domi- 
nar con el termino platbnico de ideas. La facultad de dichas ideas es llamada razon 
a diferenciadel entendimiento. Con la sjdeas _se Mega a la idea de una totalldad de 
objetos. Teoricamente, mundo, alma, Dios no son nuevos objetos, sino que expre- 
san la totalidad de los objetos en cuanto a objetos. De esta manera tiene una fun- 
ci6n, no cognoscitiva, sino reguladora. La ciencia no es solo conocimlento de obje- 
tos, sino sistema, sistematizaci6n de objetos. Este sistema es ante todo, la totali- 
dad de lo dc-ole en una intuicibn externa: es la Idea del mundo. La totalidad de lo 
dfrble en la experiencia interna: es la Idea del alma. La totalidad de estas dos tota- 
lidades.'en una unidad absoluta, mas alia de lo cual nada es cognosclble nl pensa- 
ble: es la Idea de Dios. Esas ideas guian, pues, al entendimiento en orden a cons- 
tituir un sistema y no s6lo una mera coleccibn de conocimientos. De esta manera, 
para Kant, el conocimlento comienza por la Intulcldn, sigue con el concepto y ttr- 
mina en la Idea. La funci6n de la idea es dar <tf conocimlento, la forma de sistema. 

IV] La Filosof ia como saber trascondent& 

Todo lo anterior no signif ica que lo trascendente carezca de verdad. Una-^oea-es 
sef^T^TTTtfteafn^rrtg ^rerd a dor o. 

La conciencia del hombre es igualmente conciencia moral. Kant se va a pregun- 
tar, no por el contenido de las normas que se dan en la historia y que pueden va- 
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cuanto tal. Para Kant el sentido objetivo de la moral e°. boi un oeber ^ 
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„. h>. h S f Un deber * er ^ ue no de P*nde de ninauna condicldn- que 

es dlctado exclusivamente por la razdn; como tal es un Imperative cateoorlco El 
deber es un Faktum inteligible, pues esta mas alia de lo sensible, Interne o exier 
no. Como tal debe ser conocido por la razdn. Cdmo? 

Razdn practica y razdn pura son la misma razdn: la facultad del uso de los con 
ceptos del entendimiento. Si se usa para conocer lo que es, pero que no es intui" 
cionable, obtenemos ideas y no conocimientos. Si se usa para lo que debe ser v 
que no es intuicionable se Mega a inteligir el Faktum moral, y se tiene aqul un ■*. 
ber de lo pensado en aq'uellas ideas como algo real. 

De esta manera, para Kant, tenemos dos usos de la razdn: el uso clentlflco o 
teorStico, determinado por la intuicidn sensible y el uso que Kant llama onictlcn 
determinado por el Faktum de la conciencia moral. 

Usando de esta manera los conceptos llegamos a saber que el hombre no os un 
obieto como los que se dan en la experiencia; en cuanto objeto del imperatitfo ca 
tegdnco esta por encima de los objetos algo que no es sino para si: es periona 
Aphcado el concepto de sustancia al hombre como cosa en si, lo encontramos co- 
mo persona; mas aun: el esta mas alia de toda causalidad natural: su causalidad 
es l.bre. Persona y libertad son los caracteres del hombre como sustancia y como 
causa, en tanto que realidad o cosa en si. La moral "demuestra" la existencia de 
la libertad y de la persona. 

Ahora bien. el hombre en tanto que realidad personal y libre constituido como 
voluntad pura tiene algo que determine esta voluntad a querer'- "saber el bfcn 
La moral ■•ex.ge". postula la realidad del bien y con el bien, e alma inmortLl y - 

va mas anfoeTa m,? S "IT^ ^ 86 C ° nSi9Ue Un » r °° Ves ° 'ndeZdo q ue 
ZZ ! ,G - Mem * s - virtud V 'e'icidad son conceptos correlativos 

ts&g^z^s^ per,ecci6n corresponda con ia m= 

cia^Pe^^eSa'c^r^ '° traSCendente "° es ci ^cia, Kant la llama creen- 
cia Pero esta creencia no es un vago sentimiento irracional. Es un saber intelec 
ua Perod,ferente de la razdn teoretica. ''La creencia de Kan. es e estado del el 
plr.tu en que queda la mente cuando por necesidades rigurosamente Intelect va, 
transcjende an comprender el "como", los limites de Ic Ln^ndSSr »KS 
Kant, hay mtelecclon de Dies, y es una inteleccldn fundada, intelectivamente fun 
damentada.-en la mteleccidn de esa res que es el hombre como realidad personafy 

V] La Unldad del saber Fllosdflco. 

Existen para Kant, segun lo anterior dos brdenes de saberes: el de la ciencia y 
el de lo trascendente. La raz6n que es unica, es el uso de los conceptos del enten- 
dimiento puro. Este uso puede ser, aplicando los conceptos a la intuicibn para ob- 
tener la ciencia, o aplicandolos al Faktum de la realidad moral. En la primera di- 
rection los conceptos no son sino las condiciones transcendentales de la experien- 
cia de los objetos. En la segunda son postulados exigidos intelectivamente por la 
realidad "demostrada" de la persona libre. Queda por saber que es esta razfln en 
si m isma como principio del saber y este el objeto proplo de la filosof.a. La Filoso- 
na es una cencia de la raz6n, de los principios de la razbn, de los principles del 
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Kant y Marx: una multitud de imagenes contrapuestas nos viene a la mente a 
pronunciar ambos nombres. En primer lugar, jque contraste de personalidades! 
Por una parte el revolucionario apasionado que recorre palses y palses, cuyo ob- 
jetivo vital est'riba en transformar radicalmente las relaciones polltlcas y sociales 
de su tiempo; erudito agudisimo y al mismo tiempo creador de un poderoso movl- 
miento histbrico-mundial que hoy en dia arrastra tras de s( a mlllones de hombres 
de todas partes, de todos los paises civilizadoo. Por otra parte, el sabio tranqulla- 
mente sereno del lejano Koenigsberg.que nunca Ileg6 a sallr de su provlncla na- 
tal' un tipico profesor aleman, cuya vida transcurri6 metbdicamente, y tamblen un 
teo'rico muy peculiar de la politica ya que no tuvo ni ambiciones nl dlsposlcibn na- 
tural para desempenar un papel directivo en la politica practica; un amigo de la 
humanidad que, aunque no creo ningun tipo de movimiento politico, llumlnO tal 
vez para miles de hombres tanto el campo de la ciencia, como el de la concepctin 
del mundo 

Y no menos distinto que sus personalidades publicas, es su estllo llterarlo. Los 
pscritos de uno estan inspirados por un temperamento Inflamado y, a la vez, por 
una fria inteiigencia; duro en su expresibn y cortante como el acero cuando cubre 
al adversario despiadadamente con el acido de la burla y la satlra; a pesar de su 
erudito saber, el estilo es de una claridad deslumbrante y, unas veces, esta lleno 
de serena fuerza Ibgica, otras veces plagado de agudas antltesis. Pero este escrl- 
tor no se limita a la pura erudiccion. Todo el empeno de su vida se diriglb a conse- 
guir un unico objetivo: la fundamentacibn tebrica y la direcclbn practica de la nue- 
va concepcibn del mundo. Aceptado al principio con entuslasmo sblo por un pe- 
querto circulo de partidarios, va consiguiendo progresivamente -pero esencial- 
mente desde su muerte- el reconocimiento general de su valla entre sus enemigos 



+ Las tesis expuestas en este trabajo fueron enunciadas por prlmera vez en forma coherente el 8 de 
abril de 1904 en la famosa conferencia de Vorlander que pronuncl6 en Viena, publicada en Deutschen 
Worte (Viena. 1904). El trabajo, ampliamente prolundlzado y completado, fue reedltado en 1911 (Paul 
Siebeck, J.C.B. Tubingen y en 1926. De est* edlcl6n hemos extraldo el preeente trabajo que comprende la 
Mtroducci6n y Concluslones, publicado por Ed. Pluma, Bogota, 1980. 

♦ + Discipulo de H. Cohen, fue junto con Stammler, Natorp y Staudinger, uno de loa mas hnportantes 
ropresentantes de la Escuela de Marburgo. 

La conexi6n entre kantianismo y marxismo esta representada en el mejor que en cualquier otro neokan- 
t»ano 

<;..<; nrinciDaleaobxas ademas de su Historia de la Filosofla, son Kant y el Socialismo (1900). Kant y 
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El analisis detenido del genesis del iilosolar no* lleva a la conclusidn de 
que la caenc.a n.as noble de nuestro esplrju, es tan esencialrnente hu , g 

'i ' ta ' J+FF** el Priwor problems que nos planteamos es e de , , ■ 
ex.stenc.a, el de nuestro s.gnilicado, el de nuestra vinSn de ser. C!o i 
s.ncera y desapas.onada a e,ia h.terrogacion vital. nos encon rarnos a SS2 
.a.smos co.no seres hn.itados, co.ningen.es, dentro de un n.undo y en 
npou.nca radical para bastarnos a nosotrqs misroos. d I>ero el I bsola 
a a . uesna pequencv un.camente? <Nos . coloca acaso en el horde de hi s no de 
la nada! No una verdadera filosofia nos descubre tan.hien en n.Vsu , J ' , 
en mmg^Mn a la plen.tud; en nues.ra ordenaci on \i TJl T.5 2 n 
£ Co .' a 5^£fan« conqu.stan.os a noso.ros n.is.nos y conquistamos . i, 

wSSSS^. en su " n,u,d es el ln,n r H,i ***** 3 !W£ 

• , . Ahora l)ie "' llIla i'ilosof.a que acentue de una n.anera esDeaal es.e a-uw 
o de nuestra ex.stencia, co.no lo es el existenciali.n.o, si es fi? a SeS 
de nuestro espir.tu, ha de llegar necesarianienie a la -.rim. ' a \H k, « ulua! > 

l^.os fcneamado. Estudiemos este Iracaso del existencialis.no. 
Sahemos de antemano lo diffci! del tenia v p» n ••;„•.,... i 

E Si2 • , a ^ S d ° S 8 randes d »visiones : I: El exis.enciahs.no ateo" IT ei 

ileghinofe^ l.^Twr .* egUnd ° COnsi * et * mos el P» fiUficamente 
iicguuno ne raarcej y Jaspers en su encuentro de Dips. 
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L- tl, EXISTENCIALISMO A'l !.<>. 
. 4- Martin Heidegger: uti indiferentistu uteo. 

PuWteW tin fU&bfo a la vez indilerentista y aleo? Creo one si y lu ,o 
dc ,!los « Hndcgger. Este Edosofo ha hecho un ettuevo supremo para P B 
cindii de D.os: le es inddereme. Pero porotra pane su filosofia, que es la li 
|,,„l.a de la liimud, en la que el hombre aparece "arrojado" en el mundo'! 
:, ipnoranie de s.. ongen j de su fin, suspendido e.ure el nacer y el Riorir (l) v 
cu ya <lel.nu.on no es otra que ser un "scr-para-la muerte" tlerouestra que hav 
un undo ateismo. Resumamos .su dortrina. 

Heidegger profesa un inmamerttismo absoluto, el ser esta todo en sus 

. deternunaMcn.es ex.stenc iales. 1 .as categoWaS > l.,s concept son de.enuin , 
cones tone retas del ser y de uinguna nianera io.n.as universale* ('0 F| estar 
arrojado en el mundo no es un accidence del ser : es su propia realidad his,',', 
rata A d esta ligado necesariamente, pero a la vez esta abierto a todas las 
| pos.b.l.dades; se halla heme a su des.ino. Kl Daseui al ,ener conciemia de 
que esia Ian/ado, arrojado en en el mundo, comprende que puede estar " d..'" 
con una ex.siencia autentica, es decir, dinamica, reali/andose al reali/a'r la 
mfmulad de pos.b.l.dades que encieira en si mismo, ceandose libremente un 
< dest.no que le dara semido a su vida; o eon una existen< ia inaut<mtica es de 
cir. esuu.ca, exist.endo por y para el mundo y nunca por si ni para si' es "la 
iteneia nie«,uina, impersonal de cada dia, que constituye man parte de 
nuestra soe.edad metanizada, estandarizada, burocratica hasta la meduh en 
tregada en cuerpo y alma a sus propios intereses utilitarios, uniforme y'con 
Hiemdinar.a privada de impulso ren.nado," El Daseiu liene, ones la 

pos.b.l.dad de segu.r s.endo autentico o jnautentico al da.se cuenta nor su 
concenca de estar "arrojado" en el mundo.. V es pre, isamen.e es.a posibil] 
dad la causa de la angustia porque ella le esia dieiendo que no tiene nwdtl 
(« exist..- que es un ser para la muerte y que la muerte es el sentido ultimo 
(le su te.14poral.dad. Empero, la angustia es el medio para IJegar a ser amen- 
. ticamente y la aceptadon de ese sucesivo poseerse que se le da y se le ouita 
a cada mstante sera quien lo lleve hasta su ser y cp.ien lo aden.re en el. Y 'que 
uie descubre all. adentro? I,, nadal Este es el desiino del ser: la nadal I a L 
da cuyo drama s61o termina eon la muerte, sin la esperanza de un nuevo dia 
de una nueva v.da De este modo Heidegger queda ahogado en la fjnitud del 
Dase.n sin el goce de Ia alborada de una Trascendencia ultran.undana. 

s K , Este ""nanentismo ha Uevadq a Heidegger a un callejon. Tendra el sa- 
llda? No est^n de acuerdo los enticos (4); algunos creen que no hay salida ha, 
ua el crist.an.smo; otros que si y, entre estos, nuestro Padre Picard cp.ien des- 

* 

: 0) P. Novate Picord: "Existencialismus qua Antiplatonismus". Antonianum. XXV (1951) p, 99. 
(2) Cfr. Michel* Federica Sciacca: "La filosofia, Hoy" Trad, del italiano por Claudia Matons Rossi. 

Luis Miracle, Barcelona. 1947. p. 193 ss. 
(3i Sciacca. O. C. p. 199. 

(4) Cfr. Eugenia Frutos Cortes: "Inmanencia y trascendencia del ser y cfej conocer en Heidegger. Re^ ( 
vista de Fijosofi'a. Madrid. Ano IX, p. 201. 
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pu& de Immx un anilisis profundo de la evolucidn del pehsamierito de] au« 
tor de M Ser y Hempo", Ua sostenido que &te se encueiura m malmeuie en un 
tamino paraleio a aqueJ de La filosofia perenne (5); Esperantos que esto suce- 
da! pen> si tenemos en eiienta que para Heidegger el ente real es Einitq y tem- 
poral tenemos que afirmar que £1 es un ateo atinque no la dip expresamente, 
pues, el .Sumo Ente, Dio$, es wecesario y traseendente, eterno e infinito ((>), 

B .— X P. Sartre: un ateo tumoral. 

"El existencialismo, ha dedarado expresamente Same, no es sino un 
esluerzo por saear todas las couseeueneias posibles cle una posici6n an a. Aun- 
que Bios, existiese nada se eambiaria: he ahi nuestro punto de vista; es rne« 
nester que el hoiubre vuelva a encoiitarse a si mismjj y que se conveiua de que 
nada puede saK arlo de si niisino, ill siquiera una prueba de la existen< ia tie 
J)ios" (7). 

Podrd llamarse verdadeni filosolia un sistema que $e circuriscribe a los 
iimites de la vida y ;» las ciirumtaiuias de esta, sin ana I tzar uuestra (ansa y 
nuestro Un? Podia ser lil6sufu y podrii comprender la verdadera realidad hu* 
mana, un hombre que, eomo Same, medita en el rinctVu de un (ale, dentro de 
un ambiente deslvumano? Moraln;ente <rs iiuposible. Alii solo se palpal la 
parte degenerada de la humanidad. Ante la filosolia a tea de Sartre no. atreve- 
mos a afirmar que sus pa la bras sou el fruto del libertinajc que rige su vida 
sombrla. 

El encuentro del sen 

Sartre en sn printera obra de semi - contenido lilosolico, "Las Nauseas" 
(1989), nos preset ta al personaje principal eomo individuo atormentado por 
el probiema de la exisiencia que, en un momenta de lucidez, llega a compren- 
tier cual es el signiiicado de ella, qu^ es la realidad; "inj realidad y la reali- 
dad de lo que me rodea" Y qu£ contenido tiene ese descubrimiento? One mi 
realidad es "estar a hi", romo una pieclra, sin por que, sin para qu6, sin linali- 
dad, sin seutido (8). Esa es uuesiia realidad, esa es la realidad del muildo. G& 
mo no sentir a&co, tlesespero, nauseas de este absurdo que es nuestra exisien- 
cia? Somos, pues, contingentes. No obstante que aqui se encueiura Sartre t'ren- 
ie a f rente con Dios, lo recha/a gratuitamente: "lo esencial, dice, es la couiin 
genua. Quiero decil que, por deliuiuon, la existencia no es la necesidad. Kxis- 
rir, es estar ahi, simplemente los existenies aparecen, se dejan encontrar, perp 
jamas se puede deducirlos. Hay segrin ereo, (juienes han comprendido esto. 
S61o (jue ban tratado de superar esta Gohtingencia inventando un ser neeesa- 
rio y (ansa tie si. Pero nhigrin ser neiesario puede explicar la existeneia: la 
contingent ia no es un lalso aspecto, una apariencia que se pueda disipar; es 
lo absoluto, por consign iente ^ gratuidad perfecta. Todo es gratuiio: este 

L f ' 

(5) Nuovi orizonti dell' outologia di M. Heidegyer. En "Esistenzialismo". Actas de la Semana de estu- 
dios ce lu A. P. de Slo. Tomas- Roma abril de 1947. p. 82. 

(6) Cfr. J. Hellin; "Theologia Naturalis". Madrid. B.A.C. 1950. 131. 

(7) Cit. por Gallego Jose M.: "El prelenuido humanisnio de Sartre", en Latinoamerica. Mayo. 1949. 

(8) Cfr. Ismael Quiles: "Sartre, el existenciulisino del absurdo". Espasa-Calpe. Buenos Airej. 1949, p. 18. 
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I,„, Mtiunidad, yo mismo" (9). Henos aqui ante una contradiction I , coii 
|jn{ , L . J1( l a s.gnil.ca que el ser no tiene en si sy razon de ser, sino en otro 'si no 
ra razon de ser in siquiera existiria, pnes el ser que no tiene ninguna rJ 
»n de ^r, m en s. ni en otro, por deiinicion no es ser, no existe DiVan.os & 
bM vr/ que para este ateo, si Dios existiese seria contingente y no neces u i. ' 
^ ro ,\no ser.a Dios tin ser necesario si tiene en si misnio la razon de ser ,■„' 
V11(U( | de la plenum! perlecta de una esencia que se indeniihYa qon su exis 



. m ia? 
El >" 



l.a .es^ que Sartre enuncia en la dtada obra, la justify luego en »F1 
ger y la Natla . 1 rineipia negando lodo dualismo de filosofias anteriores Cfe 
„dmeno - nonnieno, potencia-acto, esencia-existencia), y propone uno nuevo- 
C | dc lenomeno y transfenoineiio o ser del fenomeno. En que se basa? En los 
dictados de su imagination que siempre lo lleva a afirmar o neeaf eratuiu, 
n ,ente. Pero sigamos. Para el amor hay que distinguir entre el-ser-en si ' el ser 
Mra-si y el-ser-para-otro. ' ' 

a)- El ser-en-si es la realidad en cuanto tai.'aquello por lo cual uno 
existe JUacuo, cebado dc si misnio hasta tal pnnto que no entabla nineuna 
relaaon in consign misnio ni ton los deretas seres" (10). En el no cabe dife 
renciacion, ni distincion, ni realization que iinplicaria distincion. 

1))- El-ser-para-si; es la coiuiencia que ni se conoce a si n.is.na ni p„e- 
de ser a>noada S61o conoce a los demas. Y como aparece la coneiencia en el' 
tlc . 1:1 '^alidad? lodo sucede, dice, como si ciertos 'en si", para CundarS 
a si jiusmos. rompieran su identidad y creandose una dualidad interna un 
vacio .memo una decompresion de su plenitud de ser, se diesen a si misnios 
b m«I.Hcaaon de la coneiencia. Para esto ha sido necesario que introdujesen 
b abrmacion dentro del ser como dicientlo.se "yo soy"; pero la afhmSn 
.u pone una dist.ncOn. y la d,stinci6n supone la negacion de identidad entre 
las cosas que se distinguen. y la negacion es la natla, por lo tanto la coneiencia 
noes otra cosa, concluye Sartre, que la introduccion de la nada dentro tlel ser" 
1). Aqui pr.nc.p.a Sartre un estudio sobre la nada que ciertamente es de- 
Diasiado minieligible. ' 

* )• El ser-para-otro, es el cuerpo en cuanto es conocido por los oiros 
, lara comprender esta division de Sartre veamos esta comparaci6n- ten- 
,n cuerpo para ser, para conocer y para ser conocido pero no para conocer- 
me (U). El-ser-para si- en su deseo de afinnarse en ser-en-si sale de si en mi' 
tuple extasis: como coneiencia, como ref lexion, como ser para-otro. Pero. totlo 
Aloes mutil porque como coneiencia es pura apariencia y ademas, esta alir- 
macton lleva a una distincion y la distincion como vimos amis, introduce la 
negacion que es contraria a la identidad absoluta. Igualmente como reflexion 
introduce la ruptura que hace imposible la imidad completa del ser-en-si; 

-rr^J 

{9) La Nausee. Crt. Por I. Quiles. I.e. p, 18. 

(10) Roger Troiifonrair.es: "El exisiencialismo y el pensamiento cristiano". Ed. Desclee de Drawer. Bil- 
bao. 1950. p. 43. 

(11) Quiles. O.c p. 38. 

(12) Cfr. Vicente Fantone: "El existencialismo y la libertad creadoro". Argos. Buenos Aires. 1948, p. 105 
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y u.mo ser-para-otro no puede encontar su fundamento, noes, los "otros" son 
precisamentc los que nos torman conllietos, fomian el verdadero "infierno" (13) 

El scr-para si ikga aqui y comprende su Iracaso. fjusca entonces un .«•■ 
fugio en Jos valores: to que n„ se es pen, se debe ser. PI mayor valor sella ser 
Piosj e I proyecto [undameiml del liombre es ser Dios" (I I). Al encontrrr 
se ante .)„, san,,, lo reehaza de nuevo, reclma la atracdd, de lo S 
se vuelve a la ahrniaadn de que » eJ hombre es una pasion iuu.il" (ID) s olo 
qyeda un gran valor: !a libertad. "Que el bombre. dice, se acepte al u , 
e co. su bbertad absoluta y contingeneia y habr» realizado u a.nbi 

mdenana de lunda.se. r.n.on.es babr.i realuado el seren-si". 

Arbiuaiias son tambien estas disunciones, pues, ni se fundan en la ana 
nenna, ya que es translenoraenal, segan su dualism.,, ni resulta de una inline 
c.on o abstrawjon escolastka o en una reduceitfn husseliana pues, para el estn 
es imposible. 1 1 ' ° 

Whtm de la libertad, niejor^del libertinaje, Sartre rechaza a Dioi 
< o„.« undamenu, del hombre, pues, si fo acepia dejara de ser libre .otalm 
te y solo lo seta paraalnteote. 

Lq Libertad. 

Solo existe la moral subjehva para el lilosolo Iranees. Couvierie nor 
eons.gtnente a bbertad en libertinaje COmo ya lo bemos dicho. .Su libertad' o 
es la.de .nd. erenca, es cecir, la demon delibcrada seguu motivos eons' m e 
mente eono, ados, .mo la liber.ad absoluta, "e,,oy condenada, dice a ex 
ra siempre mas all, de mi esenda, ma, alia de los n.oviles y de los mot I s de 
mi aao : estoy couc enado a ser libre. Esto signifies que no s^podda e , 
am bbertad ptros lum.es qqc el.a nus.na, o si se preliere. que nosotros n 
bbres de dejar de ser blues", (16). Luego toda idea exterior y que se c iv e 
Un, orden objemo esc .omra mi libertad; acep.ar la idea de D O lie e 
, una ley mora ser.a "abogar nn liber.ad". 'En el londo, cm la existenci a r h b v < 
estable sum lo que nosotros hemos moldeado eon ella. Ks.a re m n o in 
pone la ulea o el se««m,ento de q„ e todo puede sureder, de que no bay ree is 
n wn^ m nvarcos h m e invariable^-' (17). Por la libertad el horab r ?S 

uoce su exuteneta como algO absurdo y ,in ra.dn de ser; de ac ul It^S 
l« f?™"*!" 0 de ahogo que produc e es.a revelai ion de la existencia" ?18V' 
Np obstan.e, "la an K ust.a n,e revela a mi mismo CO.no < on, ie,u i a y r lo, X" 

. sirs ti ^is vstr a es i ' 

£ ' " i l I* • I 

(13) Cfr, Fanfone. l.c y p. 104. 

(U) jj*. « N, eant . Ci,. Por Re 0 U Jolive,: «l« doc as exi Sl e„c ia , istos ". Ed . 0redo .. Madrid . 

(15) CU t por Jolivet. O. c./p. 219. 

(16) Cit. Por Qui(es. l.c v p. 66. 

(17) Cfr. Jolivet, I.e., p. 142. 

(18) Ibidem p. 145. 

(19) Ibidem, p. 146. 

(20) Cfr. QuHles. 1. c, p. 81 

• £ 1 ■ 
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Comu ajKiiHc el ser-eu-si? Para tuiestro Cilosofo es un absurdo recurrif 
a una n^aufHi ex nihilo como explication de hi operation del ser. PorqiVe 
M e j st i deberia, en efeeto, en esta h ij^'iicsis, ser conocido en la subjecividacl <!i 

ILyiiia V seguina siendo por lo inisnio, un niodo de ser iuuasubjetivo, qu§ no ad 
initin'a ni siquiera la representation de una objeiividad in por consiguiente, 
| ; i voluntad de crear algo objeiivo. Por/ptra parte, j>;ira (jne la n eat ion luese 
real, Imn'j Ldta que el ser creado se desgajase del Creador "para encerrjirse en 
>j mismo en seguida v asumir su ser": pero; en este caso, lo creado llegarla a 
ser, cs detir, no lendrta aim niii amenie la cualidad de creado a no mi ponieu- 

/dose en si u)ino absoluto, autonomo e independienie. Se (lira, sin embargo, qii$ 
lo creado recibe indelimdanrrnie el infill jo creador (cr^acion coniiuuada). 
|> t j.) enroiues, dice Sartre, "no tiene independencia propia, no es, en si mismo, 
mU s que pura nada" y, por consiguiente, la creatura no se distingue en modo 
alguno de su creador": se resuelve en 61: vendn'amos a parar en una falsa trafr 
tendencia \ el creador no podn'a ni siquiera tener la HusiAn de salir de mi pro- 

*pia subjetividad. Ks preciso, pues, conchiir cjue el m es increado, sin relat ion 
alguna con otro ser" (21). One diremos tie todo este enredijo del tilosofast^p 
frances? Sencillameme: nadii prueba, solo niega y la negation no es priieba 
Sartre con su ilu.sion de la libertad absoluta del hombre, dice ademas tpie si 
existiese un Dios creador no serla omnipotent^ pnes, nada podrfa sobre el po- 
cler de la libertad humana. Asi se entiende mejor aquella frase suya (pa- cita 
mos antes: '"aim cuantlo Dios existiese nada cambiaria" 

La muerte. 

I n todos !os existent ialistas, la muerte, es uno de los lemas mas tratadbs. 
Va vimos lo que pensaba Heidegger tie ella. Sartre m el fondo oiensa mismo. 
i :. muerte da tin al ilrama tie la vida absurda que tiene que vivir el hombre 
contra su voluntad. Pero la muerte no significa el porn.o tie la eternidad; la. 
muerte es la t una de la nada. Sin la esperanza tie una nneva alborada para el 
hombre; ante la nada que nos espera, la muerte, indutlalilemeute, ha tie mm 
una espada mas en el atormentado tora/.on del hombre. <J.Sera cierto "que la muer- 
tc no hp tie venir a dar sentido a una vida que no It) tiene, por el contrario, (e 
quita iodo el sentido que sin ella hubiera parecido tener"? (22). La contest? 
|idn la entontramos en las reflexiones que haremos regloues atlelanie. 

Esta es en smtesis la doctrina tic Heidegger y Sartre en relation ton el 
maximo problenia de la existencia humana. One puesto ocupa Dios .en esVas 
ftlosofias? Ninguno; se le reehaza. Rechazo cuya gravedad es mayor tie lo que 
a primera vista apareee, porque las conquistas tlel exisiencialismo, al alirmar 
verdades antiguas, pert) usando el meiodo lenomenologit o, tomo la contingen- 
Cia, ia limitation, la libertad, etc., no s.Slo estan viciadas sino tami)ien tlestrui- 
Oas con su ateismo. Porque "el mundo del hombre y el de la naturaleza tienen 
poi Dim, Los supremos ideales de la vida brotan de Dios, y al actuarlo 
fios .sentimos participes de aquel que es plena realidad trascendente, realitlad 



(21) Jolivet. I.e., p. 154. 
122) Fantone. l.c, p. 64. 
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Dioi en el existenciulismo. 

absoluta cie la que nos posesionamos por la fe y que poi In filosolfa uniramen 
te tenem<>.s aspiraridn" (28). El ateismo inata metal feicamente la yoluiuail y 
provoca la disolucidn psfquica y las convulciones en el inuiulo social, La his- 
toria moderna lo confirma a gritos. El mimo Niei/M:be, el proleta del nihilis- 
mo existentialism, despuds de anuneiar la niuerte de l>i<>s. anumia, lambi&i, 
las demoliriones, las ruinas, las subversiones, las ulsi ues a las que estamos 
^sistiendo (24). Mucba logka, gran vision del luuuu me la de Nietzsche al 
alirmarj ,4 yo no soy tin bombre, soy la dinamita". Esa uiuerte de l>ios que 61 
propagu \ que rige hoy a la gran pane cle la Uumanidad, lo conyird6 en esa 
I uer/a destructive que Lodo lo eonvierte en ruinas. 

Para toinar una posision segura ante este existencialismo ateo de Sartre 
y Heidegger, quiero recordar los puntos principales que debemos tener mny 
( laros. 

l): I aitnpo filosdficQ : 

a) la existencia de Dios con sus atributos correspondientes, 

h) la ( i ea< uVll e\ nilnlo. 

( ) la inmoi talidatl del alma, 

il) l,i le) moral. 

c) Li i u< ioualidad ale la libel lad. 

/ lei campo teohigico: 

a) el |>e< ailo original. 

b) la elevation del bombre a I orden sobrenatural, 
() el rcioriio del bombre a Dios poi |esucristo, (Encarna 

i i<>n \ RedeiK ion), 
il) el valor del dolor en la vida eristiana. 

Con esias ideas no solo podemos unnai una position de corribate ante el 
exisiem ialismo que liemos eomentado, sino lambien preseniar el verdadero 
concepto de la vida. Cam ellas explic amos la angustia, contingenc ia, etc. del 
bombre y a la ve/ rechazamos esa absurda idea de que el sea un ser arrojado 
en el mundo sin ningun lundamento y sin ninguna ra/.oii tie ser. "Pertenece, 
ha dicho eon precision Sciacca, al seniido bumano de la vida sentirnos limiia- 
dos, pero sin sentirnos como la nada; sentir que podemos hacer algo, mucho, 
pero que no podemos hacerlo todo; que nuesiro espuitu es reali/ador, pero 
que ninguna de sus i ea li/aciones liene un valor absolute); que en la vida so 
mos nosotros, pero que no somos por nosotros. Nos sentirnos h ombres por la se- 
guridad que tenemos de nuestra relatividad y nos sabemos seres pensantes, lilo- 
sol'os, amantes de la sabiduria, por la aspiration infinita (o Eros) hacia una 
Realidad trascendente que cohna el vado de nuestro pensamiento, y de nuestra 
volunlad" (25). En el lhnite de lo humano comien/a lo ilivino; ante nue*>tia 
linitud se levanta lo inlinito; sobre el tiempo corre la eternidad. El conocimien 
to racional de nuestra verdadera realidad nos lleva a la Realidad ahsoluta: "I. a 

I " ' . ' . ' • : ,X-\ 4 

mp , — i — , 

(23) Michele F. Sciacca: "Historia cle la Filosofia". Trac\ de Adolfo Munoz. Barcelona 1950, p. 29. 

(24) Cfr. Henri de Lubac: "El Drama del Humanismo Ateo". Trad, de Carlos Castro Cub-ells Sol y Luna, 
Madrid, 1949. pp. 68-69. 

e^5) Sciacca: "Historia de la filosoffa". p. 31. 
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nuon natural dicta al IVombre <jue se someta a alenn sune,;,,, , 
deliuencias que on si nusino siente. en las que necesita ' J \ J ?i ' '" a/(m (,e las 
'poor ayudado y dirigidq; y este sea lo que i, e h, ! 1" n "" 1U,J(I " «. 
(£«i) El exjstencialista ha sentido lo ImpeES del fe2£?fj J"*** 
Absolute ha caklo en el nihilismq pole „ , -, '' in * ?' en WVts t p l 0 

set- hunu.no: les falta la idea soterio^ka 'y <' I , 1 fiT^ffi 18 ^ ,,,,,U,e el 
, una res.gnac.6n petal*, que llega a la desesperaciol 9 ^ *° * 

ternatural sobrenatural; ordenadq a un (in raSntof " atU f^ H» 

■tnportanaa que n.e.ece a la verdad del pecadoSS "^7/ ^ ta 
tuacon actual. Tampoco Uemos pesado suiic entemen ei ' i ™T 9 si 
demon,; valor que San Agustui resiunio en una IV," "Ji, . '\ °¥ rc '- 
f.n de que el hombre se hiciese Dies'' Porqie " o cL , T SH** 8 :i 
ma y ordenadora; por el Cristo Verbo y tambTen , t ' , "'' '' C D * 0S 
presi6n pura.y reparadora del [ >ensa mien to etemo relati vo a^los^T^' « 
el Cristo ejeraplar e idea directriz de la vida , ™f- °- h °n>bre §; p 0 r 

> agenie Organuador de todo lo q e onE •' i ° K! ,,( '"' <" ''»< ' U 
brar un sentido" (27). La obra d f Cr,\ ' ■ , Vlda ' todo P**W leco- 
h vision beatifica.Su ^^^ESS^SSS ' ^ e " e l K "' U(:o de 
gria y de fa esperanxa: sus rayo Tiha^JtS^l * imbol ° * h & 

dentro de la realidad hu.nani desde I ^ ' J^IaST qUC * ' 
un optimismo equidistante infinitaraente £ S n ' ; y T re ^ ,a co » 
»?bajado la^ngustia desde el niJ i ™° * W™"* 

Hgo y de la nfusea". La salvacdn e i T , P atold g' c ° d « vcr- i 
•Vn su final redencion v u " ; , K^JS?.? n is "' :ma 

ual Objeto o limitada Inteligencia sn! Pe^ o t '°V ' , "° es hu ^' 

es que, para el cri.tn.nis.no el bond re es u«a r Sj dad v'h , ?*? U *? ' " ' ' Y 
nnpersonal: ella e$ tambien personal „ , ! , • ' } el *} m no « un ente 

reflejam, sino una ley .norai ^^^1^3^ ^TT 
na no es absiracio saber sino mnrr-m J r eal,izay y La vida crist a- 

I'orque el ,„al W «uiSS STS"^ ^ W*nJ 
esnavio de la voluntad JuSlbS S ' "'us.gu.ente, irrednnihle, sino el 
gracia" (28). ' > u l )U " l,lt - l )01 N voluntad misma con el auxilio de la 

e) cua, es un "se, A^Tk^T^ Ztl^S^ ' " 

"crisis de la filosolia" (29) Y no Solo e h 2 • T ,' a l " tmis " >' « ^ 
la nega<:i6n del misn.o eristia./ismo ^ ,a fil ^°« a ^tiana; c, 

: (26) Sto. Tomas: S. Th. 2-2, 85, 1 c 

,! " :;rt^:;:::t:;:::-;r - - **- — - — . ^ 
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tiene el 
ralculo 
Berlin 
de sigue 
Br ent ano 
men de 1 
gumentos 
conqui st 
habili ta 
un estud 
te en un 
(1891) , 



/x< . « s norre integran te, 

nacio en Frosznitz (Moravia). ^ el 8 deabril 
ntonces, del i^perxo e n Leipzig en 

Ir.icio sus estuoios u n i v e r s 1 tar B . 4 te- 
donde Sigue cursos de astronom £ j£J if| > en don - 
En 1878, pasa a la I na v er s x dad ana li- 
ia la leoria de los J™"" con Paul - 

Veierstrass V filosofia Q e s « J J donde ob _ 

tre 18S1 y 1883, se encuen r en J^J, ' Sobrfi^fil 
doctorado en ,a t e.a t xca s con 1 a tes ^ . ^ ^ 

AeOa^iariaiiPJies- A ^ S ^te regresa a Viena, don- 
TT8T3^8SA)7^rTnfermar este reg alidad de 

los cursos de Franz Brentano. La pe _^ _ 



el 



cursos de rw* ob ietividad en 
cstilo de exposKion la objet 



el e x s - 



iogista , 
mente po 



os problems y su ^1^^ 'jJTSA" « 
, fue ron suficientes, segun Husserl , P g _ ^ 

ado definitivamente para la de H alle, con 

corao Privatdozent de la J « «JJ a al se con vicr- 
io S^bre_eA_cor^t^| T ^^ ; ?"%ritmetiCS_ 

obra que ai Set redaet ^versas, especial- 
dio lugar a dxversas cru." 
parte de Frege. 



flus se rJ revise,** ^\^J^^d^^^^' 



j f enomejioJ^_gia_JiiL!-^--^ TT^T^Tario 

ToTe^l^bTIdo profesor ordinario 
En .yib es no der el nacional-so- 

Friburgo. Al ascen u ^ - ljst£ 

193 3, Husserl es exc 1« do de la ^ ^ 
prohibe tomar parte en event 
trabajos. Muere en Fnburgo 



v_ o " = : . — ; 

fia i'enoraerioloe2ca 
de la Univer sidad de 
cialismo al poder en 
de profesores, se le 
ficos y publicar sus 
abril de 1938. 

. . „ u..ccf>rl en Lovaina (be- 
En ,939 se fundaron los Ar ch a vo s 1 u serl 6sofo , , 4s 

gica). Alii se conservan ^ J^ 1 ^- afi ad os ; que ban 
de AO. 000 piginas oe ^ Q ^|^ cfffila^e codas sus obras. 
servido de base para la ed c on c vo lu,enes, dentro de 

Hasta el momento, se ban P"^ 1C * iAaa A * la f — ^ncloei a, 
los cuales se ceben d e s t a c a r r^-Te7^e^lp^i£_tiJLS- 
La de las c i e nc^s_e uro^ *a ^ wft1ft ; ia dTTa 

c^Wntal i 0 iP^oJj »-J>rWf £ u , c i onj:: rT£r:si_a n_a *__v _CO£- 

j_njr^_Ll2L2± * 1 v 1 0 a ( J ' ' ' " 

fj- renc ias AC. J iiT ^ • 



CD 

8 

O 



B3BLI0GRAFIA 



CRUZ VELEZ, D. Filosofia sin sunuestos ^Ruenos Aires, 1970; 
CHE1ST0FF, D. Kusserl o el ret or no a las cos as , Madrid, 
197 9 (contiene una buena seleccion de textos); HERRER A , 1) 
Escrit os sobre ftnomenoloefa , Bogota, 1986; HOY OS, G. Los 
intcreses de la vida cotidiana y las ciencias , Bogota , 1987; 
LANDGREBE, L. El c a m i n o de la i enonienolocia , Buenos Aires, 
1 96 8; MURALT , A . d e , La idea de la fenomenolopia , Mexico, 
1963; P A C I , E. Funcion de las ciencia s v signif icado del 
h o m b r e , Mexico, 1 965; S H E K E R , K . La fenomenologia de las 
Invest jgaciones locicas , Madrid, 1969; SP1 GELBERG , H. The 
P henomenological Moven.-ent . A historical Introduction , 2 
vol usienes , La Kay a , 1964. 



A. LA FEKOMEKOLOG I A COMO 0NT0L0GIA DE LA 
EXPERIENCIA HUMANA 

"Filosofo se es siempre solo in fieri y como queriendo lie- 
gar a serlc . . . " . A si se ex p res aba Husserl, en 1930. "Otra 
cosa mas, a n ad ia, sex solo se puede con la gran f e . . . en el 
sentido del mundo, en el sentido de la propia existencia" . 
Este texto puede servir de hilo conductor para corcprender 
la fenomenologia como un proyecto siempre in fieri y n u n c a 
concluido, caracteristica Que, a su vez, permite comprender 
las encont radas i n t e rpret a c i o n e s del pensami ento husserl ia- 
no, fruto de asumir un mo men to de este fieri , £ o m o la neta 
definitiva. El texto permite, igualmente, contemplar este 
pensamiento como el desarrollo y profundizacion de una gran 
intuicion inicial; la correlacion entre el sentido del hom- 
bre y el sentido del mundo. 

Vista la fenomenologia en su desarrollo desde Crisis , e 1 1 a 
aparece como una explicitacion , cada vez mayor, de la e x - 
periencia humane:, definida como la correlacion existente 
entre el hombre, las realidades y el mundo en cuyo horizon- 
te estas aparecen. 

Caracteristicas fundamentales de la experiencia humana son, 
segun Husserl, su unicidac y sistematicidad . En su anali- 
sis se pueden distinguir el hombre que vive la experiencia, 
las realidades a las cuales se dirige la conciencia a t ra- 
ves de sus vivencias y el ...undo en el cual aparecen estas 
realidades. Estos elemen tos , sir. embargo, en su ligazon e - 
sencial, hacen de la experiencia un fenomeno unico, ha St a 
el punto de no poderse conccuir a 3 hombre sin su relacion 
a 3 mundo ni a] mundo sin su relacion a 1 h ombre. Por otra 
]i;ir te, di fcr cnc. ia del ;n,i que, al vivir instintiva me n- 

lc, vive c a 6 1 i c amen t e sus vivencias, en el hombre las vi- 
vencias G o tt s. t i t u y o n u n s i r. I c m n : c* lias c o n f o r m a n una "co- 
rriente ininterrum pida". La conciencia es , precisamente, 

cs ts c o r r i e n t . e de v 1 vencia s . Cada una de ellas -perccp- 

cion, recuerdo^, imaginacion, deseo, etc., col oca al hombre 
en relacion con una per spec 1 i va del mundo y detormina a 
priori los rr.odos, segun los cuales, el mundo con sus reali- 
d a d t* r. j> u c d c hfi r orrc p r o r, e n t e ;> 1 u c o n c i c n r i n . 



La jj r o p r es i v :< c >: p 1 i c i t u c i 6 n A e 1 h c o r r c 1 t\ c ion q u e s e d a c n 



-El - • + % A a Wusserl super a r el 

^ la expcriencia humana, le L lado las di- 

3 cHsieo problem del c onoca . onto > d c ^ . £ & ^ ^ ha _ 

CD versas respuestas que en la JJJJ-j^ efltre pensamion- 

g. hia'dado: tantc a qu e 1 1 a o c- 1 a a d c ua come la a- 

O lo y realidod, como aque las que • £ e3 dcscu- 

P similaclon de la realldad por e 1 es p ^ r y . 

n brimiento del espiri u en la r eal id ad — e« 

>< es reconocer y oescnbir la vide de 
ta, el scntido de la realidad. 

, nprniti i ieualmente, superar la ten- 

< Dicha explicitacaon le permitio , ig sis tema. Alter- 

f tacion inicial de hacer de la f il 0 *" 1 } iloSof ia se le reve- 

g. mine de su desarrollo intellectual a £ a lo s ^ ^ ^ 

la fundamentalmente como un » t %e con junto de las re- 

O vida de la conciencia y con la vision i _ J siguien- 

^. laciones de la conciencxa y de su n citac i6n 

9 1 tea apartes veremos como se dio la prog-es. 

2. de la experiencia humana. 

N 
g> 

© B LA FENOMENOLOGIA COMO CIENCIA EIDET1CA 
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Kusserl inicia el e sc lar ec imi en t o de la ex pe ri «e ia h » ■ an a 
centre de^un campo muy limitado, aquel de la exper 
^ del matema t i cc . 

i Teriiandos sus studies, dedic. . J. PJl.jr. «» •« e ^„. 

SK cantidad.etc. Hu sserx reau El l n - 

3 Marcos del p sjxoIogis™Ef J? L_?«e J^toncey^ tontem - 

g terlTirfluss^ecae sxn embargo ^/^^ que ca _ 

5. pTaco-poT-ToT-psicol ogx £1 n ^ ero , por e- 

2T racteriza ia activxdad d el jatejat ico . h gs 1q 

g. jeraplo, es "una mu 1 1 1 p 1 c id ad de un xda o s im iento, "1 

determinants de esta x t a p 1 x o a d a d E| el e dive r- 

Q seg un Husseri, de una re acion o 1 a a^e , ^ ^ J 

g explicada por causas o eondic lones n aturale acri ;. idad a _ 

|- aprehension de la 3 if acto psdouico del 

O ditiva. De f ^ v «^ 6 ^;/L capacidad de dar sentido y de 

3 ir.atematico se revela como -a } ^ sentido. En esto 

Q poder orientarse i n t en c 1 on a lmente • est , ^ ^ ..^ ^_ 

O descansa, p r e c i sa men t e , el ca.acter inte L 

^ to . 

O Kiv^serl sigue de cerca a Bentano, para 

O En su respestavhas erl, s E distingue un hecho 

quien la caractera sti ca fundamental q_ 4 es de _ 

Q ,-siquico de un hecho natural e. su jntcnc.on 

< car, su referenda esencial a algo. 

^ r' • ,t n ,rrinfivo ifi esta v t 3 B e r a obra 

^ centime ya en ge* men, i«= . ti la C or relacion 

Z - gacion que pone en jueco, al n. * *no t , c . P , sobre 

de los elementos , , b , v t I v o s y ^l^ 08 ^^^ intuye que no 

2fi solo lar, idealise .cnen mat cmn ca^ . ^ 7^'.-" c~l~~ ' se 

^J- es iridice de un sister.a de vrve,,c>as cn .... 

o 



da seguri leyes apr ioricas . . Desde en t onces , escribe en 
K r ^ - ; • g ( p . 1 6 9 ) , "todo el trabajo de mi vida estuvo domina 
do per la tarea de elaborar sistema t icaifcente este a priori 
de la corrclacion". 

La elaboracion systematica de la correlacion la inicia Hu- 
sserl con sus Investisaciones Logicas . El campo de inves- 
tigacion de la experiencia human a sc extiende mas alia de 
la experiencia del na t ema t i c o . La pregunta fundamental re 
cae sobre aquello que bace que una ciencia sea ciencia. Pa 
ra responder a esta pregunta es necesario elaborar una '16 
gicapura', como ciencia teorica , autonom a ^ priori . Por con 
siguiente, la prim era tarea es a s e g u r a r la obietividad d e 
lasformas y leyes logicas contra toda interpretacion sub- 
jetiva de las mismas. Husserl dedica el primer volumen de 
la£ ^^stisaciones a combatir el psicologi stno que co^si- 
deraba las leyes logicas como leyes de hechos, de hechos 
vsi ouicos , de costumbres de pensar , de habitos de economia 
rT!ental - A1 P artir d ^l sujeto y no del contenido objetivo 
de las leyes v 'daba 'origen al relativism©, al nominalismo y 
al f i ccionismo . 

Para el psicologismo , la logica es una cipneia practica : 
es la "teoria del arte de pensar" c or r ec t amen te . Como tal 
se debe apoyar en los modos reales segun los cuales piensa 
el hombre, es deeir , ella esta subordinada a la psicologia 
que estudia estos modos. De acuerdo con esto, la logica 
debe ser una ciencia normativa. Pero Lcomo fundamentar, 
se pregunta Husserl, la validez para cualquier ser racio- 
nal de las normas logicas? 0, 6es que ellas valen solo pa- 
ra el hombre? Si esto fuese as! , un juici-. podrla ser va- 
lid©, cierto para una especie de seres pensantes y falsa 
para otra. Por c c n s i gu i e n t e , la verdad no seria "verdad 



en si 



Vearaos el ejemplo del principio de no c o n t r a d i c i 6 n . Para 
el psicologismo "es preciso suponer que de dos juicios con- 
tradictor ios , el uno es verdadero y el otro falso", porque 
psicologicamente es imposible afirmarlos al mismo tiempo. 
Husserl replica que la verdad de este principio no puede de- 
pender de una condicion temporal -la s i mu 1 t a n e i d a d - ; pues 
se trata de un principio universal y necesario, de atuerdo 
con las exigencies de toda teoria y de todo conoc imiento . 
Este principio, como todas Ins ]eyos logicas, no expresa 
como se piensa o como se deberia pensar: las leyes logicas 
se ref ieren al contenido objetivo acerca del cual se juz- 
ga. Estos contenidos son nevos reales y esenciales de ca- 
racter i n t em p o r a 1 -i d ea 1 que subsisten en si, i n d e p e n d i entes 
de todo sujeto y de sus pec u_l iares dispesicicnes. 

Pero, Lcono alcanzar estas "verdades en si", fundamentos 
logicos do la ciencia? 

Husserl respond e a este i nt err ogan t e con el segun do volu- 
men de Invgstioaciones. Segun el, la unidad concreta y vi- 
va de la ciencia in plica un con junto or denado de actcs y 
correlativamente , de objetos de estos ados. Para decirnos 
como se captai^ cstas conexi ones ob jet ivas e ideales, Husserl 
rcflexiona inicialmente sobre nqtiello cue, con la signifi- 
caci on , aparece a 3 a cone i oncia in t cue i orr.1 , descr i bi endo 
tanto el acto de pensa%i an 1 o como, correct i vaoente , el ob- 



j v t o de die ho acto. Este objeto cs el f cnomeno que, en 
cuanto tal, no es un falso aparecer, ni una pura aparien- 
cia tras la cual 'la cosa permanece inaccesible, ni la 
cosa en si mis ma. El fen o m en o es la conciericia de la co - 
sa en cuanto pensa da. 

Este dirigir la 'mirada ' o atencion hacia los actos, que mas 
adelante Husserl llamara 'reduccion 1 , consiste en las I g - 
vestigaciones Logj cas en la aplicacion de tres pr oc ed i mien- 
1 0 s : 1 a tematizaclon , 1 a variacion , 1 a ideacion . Kiedian- 
te la .tematizacion ,cU 0 s<: e^ijMmh^ 11 objeto de un acto de con- 
ciencia en forma explicits, critica y si sterna ti ca , en el 
sentido de proceder paso a paso, ordenadamente, en la explo- 
racion del mismo. Frente a una tela roja, por ejempjo, el 
empirista nada dira del rojo en cuanto rojo, pues no exis- 
tiendo una impresion del color sin extension, le es impo- 
sible aislarlo para considerarlo como un 'objeto 1 en si 
mismo. Yo puedo, sin embargo, dira Husserl, convertir es- 
ta imposibilidad en objeto de un acto de conciencia. En 
segundo lugar, yo puedo variar , es decir, modificar las re- 
laciones en que se presenta el objeto, apelando, inclusive, 
a la iraagi nacion , para reconocer aquellos elementos que yo 
puedo eliminar, sin eliminar el todo tematizado. En'nues- 
tro ejemplo, la imposibilidad de separar el rojo de una ex- 
tension pone de manifiesto un elemento esencial al color: 
su inseparabili dad de la extension. Pero, por otra parte, 
el poder eliminar algo cir cunstancial como es el hecho de 
ser el rojo de una tela, pone de manifiesto que lo rojo 
es una esencia que se puede hacer concrete en diversos ti- 
pos de extension. 

Finalmente, se tiene la ideacion , la cual consiste en fi- 
jar la mirada solo en aquellos elementos que constituven u - 
na unidad y que conforman la esencia o sentido identico del 
objeto. El resultado de estos procedimientos es la 'in- 
tuicion de una esencia': la esencia de lo rojo. 

De acuerdo con lo anterior, la esencia para Husserl no es 
la unidad de ser -su j e t o d e a c c i d e n t e s - de la metafisica 
de la trascendencia, sino una unidad objetiva de sentido. 
Tarapoco es ella el resultado de combinar diferentes expe- 
riencias ni algo construido a partir de ellas. La esencia 
se da intuitivamente y en forma concreta en la cosa singu- 
lar. 

Veamos que d e & c u h r i 6 Husserl con su analisis de la s i g n i f i - 
c a c i 6 n . Tematicemos el enunciadc: 11 la sum a de los angu- 
los de un triangulo es ISO grades". Ana 1 i t i camen t e , se de- 
ben distinguir tres f unci ones del enunciado: a) lade nc - 
t i f i c a r o senalar un hecho psicologico, a saber, la en'un- 
ciacion de un juicio; b) la de si cni f icar algo -lo que 
dice el enunciado-: 11 e s t e contenido nunca n a c e n i m u e r e . 
Tantas veces como yo -u otro cual qui era- exteriorice con 
igual sentido ese mismo en unci ado * otras tantas voces se 
produce u n " n u e v o y enj: in c_i j* do fee, sder.pre lo mismo" ; c) la 
de r g f e r i r el^ sentido a un objeto: "toda expresion no so- 
lo dice algo, sino que tambien lo dice acerca de algo ; n o 
solo tiene sentido, sino que se refiere a algunos objetos" 
(cf. In vestigaciones Log., I , I). 

Al aplicar el me todo de las v a r i a c i o n e s se descubre cue la 



no t i f i c a c i on no es esencial , como se puede comprobar por 
su ausencia en el discurso no comunicativo. Los elementos 
esenciales y constitutivos -la esencia- de la expresion, 
en cuanto expresion. son el sentido y la referenda ^ sin c u - 
ya articulacion o cone x ion el la no exist iria • Esta cone- 
x i 6 n pone de manifiesto, i gualiiaente , que el analisis de la 
expresion conduce mas alia del planteamiento exclusivamen- 
te linguistico. El analisi s debe apuntar a la intenciona- 
lidad, caracteristica esencial de la conciencia, pues, 11 la 
expresion designa el objeto mediante su signification ", pe- 
ro, 11 el acto de significar es el modo determinado d'e men- 
tar el obieto en cuest ion " . De aqui la necesidad de dis- 
tinguir ent.re el acto de dar sentido (intencion signifi- 
cativa) y el acto de cumplir o realizar el sentido, pues 
aunque toda expresion Cengs estructura intencional, la r e - 
ferencia puede o no estar actualizada intuitivamente en u- 
na expresion concreta que presente o represente el objeto 
intentado: "cuando la intuicion significative esta cumpli- 
da sobre la base de una intuicion c o r r e s pon d i e n t e . . . enton- 
ces se constitute el objeto como dado en ciertos actos (per- 
cepcion, imaginacion, recuerdo, etc.) y nos es dado en ellos . . . 
de la raisma manera en que la si gnif icacion lo mienta". Gra- 
cias al "cumplimiento signif i cativo" , la expresion "ejerce 
una f unci on de conocimiento" que conlleva una exigencia de 
verdad . 

Anadamos q u e f este 1 cumplir 1 o llenar la significacion 
vacia, pone de manifiesto el caracter teleologico de los 
actos de pensamiento y el caracter inadecuado de la eviden- 
cia: el objeto nunca se da en persona de un solo golpe, 
sino por esbozos, por 'perf iles ' . Mediante d i versos actos 
la conciencia tiende progresivamente al cumplimiento pleno 
del significado. Hasta tanto esto no se logre, solo se ten- 
dran evidencias y adecuaciones parciales. Lo anterior lle- 
va a Husserl a enunciar el "principio de los principios" 
de su concepcion intuitive del conocimiento: n toda intui- 
cion donante originaria es una fuente de derecho para el 
conocimiento; todo aquello que se ofrece en la intuicion 
de forma originaria (en persona) debe ser simplemente re- 
cibido para aquello para lo que se da, pero sin traspasar 
tampoco los li mites en los cuales entonces se da" ( Ideas , 
p. 78). En la percepcion la cosa se da "en persona", aun- 
que esta donacion sea inadecuada; pero ella es 'origina- 
ria 1 , pues, a pesar de su complejidad, capta el dato intui- 
tivo mas alia del c .al no se puede pasar. 

Surge aqui una pregunta: L que expresiones son suscepti- 
bles de un cumplimiento intuitivo? En otros terminos: ioue 
objetos puede n ser alcanzados a t raves de los 'actos de 
cumplimiento 1 ? <LLo scran acaso solo aquel los que se dan de 
manera inmediata en la perception como lo afirrr.a el f posi- 
tivismo empiri sta ' ? 

l^a rei;j>uesta dc- Husserl ya J <'j c oitot eiiios : tarabi en podernos 
c a p t a r i n t u i t i v n rri cntc c smci ar. uni versa] es y n e c c s a r i a s . 
La intuicion tfe una mill tipli ci dad de esenc ias per mite la 
distinci on de di versa s 1 r e giones del ser' . La descripcion 
de las estructuras y de las loves de cada una de estas re- 
giones dara origen a di versa s ontologies reeionales : de 3 a 
region de la n a t u r a 1 c z a ma t er i al , de la region de la natu- 
raleza animal, de la rceion del n.undo del espiritu. Por en- 



cima de estas regiones se debe construir una ontolopi a for 
mnl, cuyo contcnido serian las leyes formales del perisamien- 
to y las for mas correspondicntes a todas las ontologias re- 
gionales: coino ciencia del objeto en general, esta.ontolo 
g i a se identifica con la logica pura, fun da in en to de loda o 
tra logica. 

Las Invest i gaciones Logicas alcanzaron un exito poco cono- 
cido en la historia de la filosofia. Ellas dieron origen a 
la- creation de toda una escuela de fenomenologos que se en 
tregaron de lleno a la descripcion de las esencias de cada 
una de las regiones del ser. Fueron rouy diversas, sin em- 
bargo, las int erpretaciones que se le dieron a las Investi 
paciones . Para algunos, era un regreso al trascendentalismo Kantiano, 
para otros, era una resurreccion del platonismo; pai^a o- 
tros mas, una renovacion de la metafisica. En verdad, el 
pensar de Husserl era otro. El a priori de la intuicion 
eidetica no es una f unci on , una estructura formal de la sub- 
jetividad, como es el caso de Kant ; ni su experiencia co- 
rresponde a la experiencia kantiana que solo dice referen- 
cia a la intuicion sensible. Por otra parte, las esencias 
como correlatos de intuiciones llevadas a termino, no cons- 
tituyen T otromundo ! , causa inmutable de los fenomenos fu- 
gitives como lo piensa el platonismo. La conciencia inten- 
cional supone la trascendencia de las cosas y de las esen- 
cias, sin que esto signifique, como lo afirma la metafisi- 
ca clasica, la reali dad sus tancial de las esencias ni un 
realismo del conocimi ent o . 11 1 r a las cosas mismas" no es 
ir a las cosas que tiene en mente el realista; es ir a las 
cosris en cuanto polos onjetivos de la conciencia, es decir, 
en cuanto fenomenos. 



C. LA FENOMENOLOGIA COMO ANALITICA DE LA CONCIENCIA 

Los analisis de las Investieaciones le permitieron a Husserl 
poner de manifiesto el caracter intencional de la concien- 
cia. Su in teres, sin embargo, fue el recuperar el conteni- 
do objetivo de la experiencia hum ana en contra del subjeti- 
vismo del p s i c o 1 o g i smo . Lo hizo, como se ha visto, dentro 
del campo limitado de la experiencia logica. 

Le era necesa rio a Husserl recuperar ah or a el sujeto de la 
ccrrelacion, dirigir su mirada hacia la conciencia rr.isma en 
toda su riqueza, teniendo en cuenta todo el campo de la ex- 
periencia human a . Es esta la Urea que se impone en T d e g s . 

6C6mo ha cer mani fiesta plenamente la conciencia? 

En la v j d a cot i d i ana , el h ombre esta perdi do en el inundo, 
alicnado en las cosas , solicilfvdo por las personas . .El r>e 
experiment a como un ser mas ent re los seres. Las cosas es- 
tan alii del ante de ml como si gozaran de una existencia 
a u 1 6 n o m a , en forma e s p a c i a 1 y temporal , dotadas de va 1 ores: 
ellas son bell as , utiles , etc. Este mo do de vivir consti- 
tuye nuestra act i tud natura l. Husserl llama t csis v e n e r a 1 
del mund o esa forma de noner la existencia de las cosas fren 
te a nosotros como objetos autonom os. 



Muy esporadi camcnte torna el bomb re disrancia frente a las 
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"5i cosas a traves d e actitudes ddferentes a la natural. Pero 

0 aunque sea esporad i camen t e , la })osibilidad de cambiar de ' 

actitud es un hecho. En el piano de la accion, por ejerr- 
Sskj plo, hay un c-ambio de actitud: en funcion del exito de la 

2 accion, el hombre se detiene y analiza las situaci ones . Can,- 

bi0 dc ectitu-d encontramos tambien en el cientifico que 
r\. deseoso de ser plenamente objetivo, elabora estrategiasW 

ra suprimir e_l sujeto. El resultado de su operacior. e? la 
W f ormulaci or, de una vision del niundo muy lejana de nuestra 

i*f vision cotidiana que no sabe ni de atomo-ni de celulas " - 

For <! ue no intcntar un carabio de actitud como lo hace el 
< cientifico, no ya para suprimir al sujeto sino para descu- 

g. brir a este en su verdadero sentido? Husserl, lo intenta 

r elaooranao una serie de estrategias que el denomino con el 

W~ termino, por cierto no muy feliz, de r educcion . El ter- 

mine no es leliz, pues, puede dar la imprension de cue s- 
tra:a de recucir lo superior a lo inferior, como lo'hicie- 
ra Lomte, o de reducir en el sentido de dividir por analy- 
sis un todo en sus elementos en funcion de una posterior 
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Para evitar los equivocos, Husserl, sometio pe r man en t erne n - 
te a revision su m^todo de la reduccion, como lo vereiaos 
Ln Ideas ella implica diversos mementos. Veamos los prin- 
cipales : 

1) La epoie . Para liberarnos del objetivismo propio de la 
^ * Ct l tUd na tural y descubrir al sujeto de la correlacion 

g hombre-mundo, es necesario suprimir la presion de la rea- 

W lidad y t oroar distancia frente a ella. 6C6mo hacerlo'' 

g Suspendiendo la .tesis general del mundo d e s c on e c t a n d o 

g el es objetivante y posicional. La epoie define es- 

3 ta suspension. No se trata ni de negar la existencia 

Hf y el conoexmiento del mundo natural, ni de fundamen- 

tals en la certeza del Cogito como lo hiciera Descar- 
tes. t Se trata de ponerlos "entre parentesis", en ana- 
logia con la accion de matematico, para dirigir la mi- 
rada ex c 1 u s i vaiaen t e hacia la conciencia y hacia todo lo 
5* que en ella se da. 

SL 

£ 2) La reduccion eidetica . Suspendida la tesis general de"" 

ft " ur,do ,^ ue queda? Un residue : la conciencia dealgo" 

0 Puesta entre parentesis" la existencia real de la m*- 

sa, queda como residuo la "conciencia de mesa" per- 
0 cibida, imaginada, recordada. Puedo entonces detener- 

me a describir el sentido o esencia de la mesa como per- 
"O c )ida, imaginada o recordada. Se trata de aplica- ]os 

procedimientos de t e ma t i za c i 6 n , variacion e ideacion 
O >a utilizados en Invest! caci onps , pero ahora, una vez 

T* suprimida la tesis p oneral , no para demostrar la certc- 

za uc la mesa , sino su .sentido. 

3) La reduccion t r a sc en d g n i al . Si se quaere profundizar 
J=r en la experiencia, es necesario ir mas alia de loc r t- 

O sultaoos de la reduccion eidetica. Sitodoobjetc -sen- 

tido- es el correlate intencional de un acto, es posi- 
ble dirigir la mirada hacia la correlacion intencional 
en si rarsma. Al t era* t i za r 1 a , el analisis f e n orne n o ] 6 v i - 
y co se convierte en analisis de la conciencia, en anali- 

si^ trascend^nt al. La mirada ya no se dirige a 1 "T^to" 
objetivo de la conciencia como en la reduccion anterior 



sine a la conciencia en si misma. No se trata , sin em- 
bargo, de descubrir la realidad sustancial de si y de 
1 o que posee en si misma esta realidad como es el caso 
por e Jerapio , de San Agustin y de Descartes que descu- 
br en una "res" (alma), y dentro de esta cosa a Dios, 
en el primer caso, y a las ideas innatas en el segundo 
Tampoco se trata de descubrir la conciencia como el con 
junto de condiciones a priori del conocimiento, como e 
el caso de Kant. Se trata de descubrir la conciencia 
misma aAfe su movimiento, en su vida, en su donacion de 
sen t i d o . 

De acuerdo con lo anterior, la reduccion no es unica. 
Su sucesiva ectacion pone de manifiesto, cada vez, 
capas mas prof undas de la conciencia y de sus vivencias 
En una primera efectuacion pone al descubierto la in- 
t en c i ona 1 i d a d psicologica con sus objetos; en una se- 
gunda, la in tencionalidad t r a s c e nd e n t a 1 que piensa el 
mundo y el sentido del mundo; final mente, en una ter- 
cera , la i n t e n c i on a 1 i d a d como origen del sentido del 
mundo. 

Anadamos, antes de sintetizar los resultados del anali 
sis trascendental, que la suspension de la tesis gene- 
ral del mundo y el cambio de la actitud natural son fru- 
tos de un acto de libertad. El hombre que en funcion 
de una praxis se detiene y analiza las situaciones pa- 
ra escoger entre las alternativas aquella que le puede 
asegurar el exito de su empresa, esta ponierdo un acto 
de libertad. El cientifico que en f uncion ce su "ob- 
jetividad" suprime al sujeto, ejerce, igualmente un ac- 
to de libertad. El hombre que en "actitud f ilosoi ica" 
reflexiona sobre si mismo y "suspende" todo objeti- 
vismo, tambien lleva a cabo un acto de libertad, por 
cierto el mas fundamental y el mas responsable, pues el 
exige un compromiso innovador y definitivo. Husserl cora- 
para el cambio de actitud que se da con la reduccion a 
la conversion religiosa con los compromisos que esta 
conlleva ( Cr i sis , p. 35). i?or que? Porque, entre o- 
tras cosas, la reduccion, como lo veremos, pone de ma- 
nifiesto el caracter relativo del ser de las cosas; 
porque ella revela, simul taneamen te , el caracter abso- 
luto del sujeto y la responsabilidad de este como £ u e n - 
te del sentidc de todo ente; porque, finalmente, colo- 
ca al hombre ante la responsabilidad de participar en 
la construccion de la verdad eel mundo. 

Analicemos mas detalladamente las implicaciones de la 
reduccion trascendental. Med i ante la reduccion eideti- 
ca, la conciencia re cobra su libertad en la medida en 
que descubre que no existe solo el sentido psicologico 

0 cientifico d c la realidad, si no, tambien, el sentido 
ontologico, el cual fund amenta todos los ot r OS sent i dos: 
el mundo es una cstr u ctura de sentidos ontologicos , de 
esencias intuidas. Por consiguiente, comp render un as- 
pect o de la vida del es pi r i tu o fundament a r una deter- 
m i n a d a cienci a , si pnd f i ca poner de mani f i est o la onto- 

1 o g i a d e cad a a i; pee t o de la rc a 1 i d a d . 

P e r o nin pi n a o n lolo g i a da la lot a 1 i d a d d e u n s a b e r q u c 
s e just i f i que, a si rrismo. P e a q u i la n e c e s i d ad d e 1 a 
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r educcion trascendental que pone entre parentesis no 
solo la existencia y la individual idad, sino todo lo 
que no es correlativo a la pura conciencia, para dcs- 
cubrir la condicion que hace posible el efectuarse de to- 
es as las esencias: esta condicion es la concj one i a traF - 
cendental o constit uvente . Gracias a la reduccion del objeto, 
queda sclamente lo que es dado al sujeto , a la con- 
ciencia: la conciencia trascendental es tal por la pre- 
sence a de un objeto, y el objeto es lo que es present € 
o dado a la conciencia. la correlacion es necesariaa 
a m b o s . 

En la intencionalidad de la conciencia perceptive , por 
eienplo, el contenido de la conciencia presenta dos as- 
pectos: sujeto ( noesi s ) o sentido de la percepcion 
como tal, y objeto fnoeir.a) o sentido de la percep- 
cion del objeto (el con junto de los di versos datos re- 
presentables a la intuicion pura), terminos c o/r relati- 
ves y complementarios. Veainoslos separadaraente . 

El noema . El arbol que percibo en estos mementos , puede 
ser objeto tambien de la imaginacion. El significado 11 ar- 
bol 1 ' en uno y otro caso sera el misrao. Sin embargo, un ar 
bol percibido y un arbol imaginado no son la mis ma cosa. 
Por consiguien te , hay que distinguir en el noema "arbol" 
elementos de estabilidad y de identidad y elementos dc mul- 
tiplicidad y de variabilidad, hay que distinguir un s e n t j - 
d o V un modo d e d onacion . El sentido es el nucleo estable 
que permanece el mismo, a pesar de los elementos variables 
que lo determinan cualitativamente. El es el noema en sen- 
tido estricto. 

Los elementos variables pueden ser de diverso orden. Ellos 
se pueden referir al modo de donacion: arbol percibido, i- 
maginado, recordado, etc. Se pueden referir, igualmente, a 
caracteres ontologiccs, y a que el arbol puede darse como 
real, posible, dudoso, etc. Anadanse, finalmente, el carac- 
ter afirmativo o negativo y los cambios atencionales que a - 
fectan el modo de darse del noema. 

Todos estos elementos variables tienen algo de comun: ellos 
son caracteres posicionales; ellos son los correlatos de 
actos noeticos, mediante los cuales el ser es puesto segun 
un modo determinado. Por otra parte, en cada una de las se- 
ries de los elementos se da uno " originario " (Urform), 
respecto al cual los otros son solo modi f i eacione J • Para 
las modalidades de presentacion, por ejemplo, la forma ori- 
ginar i a es la percepcion: un arbol recordado, es un arbol 
percibido en el pasado. 

A n a d a m o s que el contenido del sentido noematico puede ser 
expli c i tado rnediante caiegorl as propias d e la ontologla for- 
mal o de I as ontologfas roa t or i a 3 es . A bora bi en , los predi- 
cados son si cmprc predi cados do algo. I' or consigui en to , es 
te "algo debe per t eneeer al nucleo". El sentido nocrati- 
co es, de csta man era, no solo el centro unificador, j;ino, 
tambien, el sopor te de todos los predi cados. II us ser 1, lo 
llama el puro X fl , por cuanto no puede ser determinado en 
si mismo. En cuanto polo unificador de las relaciones in - 
tencionales, el objeto hace posible la intencionalidad.de 
la conciencia y asegura la objetividad del noema y de su 



sentido. E] objeto del noema , como polo unificador, solo 
puede ser uno , pero sus sentidos pueden ser multiples. Fi 
jar estos sentidos implica un proceso indefinido. Esteprc 
ceso se incrementa si se ticne en cuenta que en la actuud 
cognoscitiva no solo hay que explicitar este horiz onte in- 
de ]£JS posibles determinacionos del objeto, sino tam- 
blen su horizont e externo . es decir, el conjunto de rela- 
Ciones con otros objetos y, f i n a 1 men t e , al mundo, horizon- 
te de los horizontes, substracto absoluto de todas las de- 
terminaciones posibles. 

La noesis v su re lacion con el noeraa . La noesis expresa 
la multipl icidad de actos mediante los cuales el noema a- 
parece a la conciencia. Aqui, tambien, el acto de la per- 
cepcion tiene el caracter de "vivencia originaria". A e- 
llas reenvian todas las otras noesis: el recuerdo actual 
reenvia a una percepcion pasada. 

Los elementos reales de la noesis son la materia o diver^ i- 
dad hvletica o mul t i pi i c i d ad de datos de la sensacion me- 
diante los cuales se manifiesta el sentido noematico y la 
lorma o caracter intencional de la noesis. La vivencia es 
noetica, solamente cuanco la hyle es informada por un me- 
mento noetico y cuando por medio de este momento recibe un 
sentido La noesis, al hacer la sintesis de lo diverse en 
la unidad de un sentido ejerce su funcion de constituir la 
obnetivadad . Por consiguiente la i n t enc iona 1 i d a d es una 
luncion u operacion y no un receptaculo de relaciones obie- 
tavas estaticas: el objeto de la conciencia no es recibi- 
do pasivamente; tampoco es producido activamente; el e« 
UV1 ,. 0 1 Un ob Jeto es para la conciencia en la medida en 
que el es por la conciencia y el lo llega a ser al termino 
deuna sintesis de identif icacion que unifica en una sola 
unidad de aprehension todas las aprehensiones y momentos 
nyleticos parciales. 

Ejemplaricemos lo anterior. Tengo la percepcion actual de 
una mesa. En mi actitud natural, mi conciencia perceptiva 
esta orientada hacia la mesa como cosa real, con existen- 
ce autonoma. Esta percepcion se explicaria, segun la tra- 
dicion, como el resultado de una y ux taposici on , asociacion 
o construccion sintetica de sensaciones. Si yo aplico la 
reduccion , encontrare una estructura de conjunto que se me 
hace presente a mi conciencia. 

Si analizo esta estructura puedo 'reconocer lo siguiente: 
a) la percepcion actual de un lado de la mesa; b) el re- 
cuerdo de las percepciones anteriores de los otros lados" 
de la mesa; c) la espera de las percepciones posibles de 
otros aspectos de la mesa. La mesa se me da, por consilien- 
ce en forma parcial, por esbozos , por perf iles que se%u- 
ceden a medida que me desplazo en relacion con ella; cada 
uno de ellos va acompanado, a su vez, de perfiles recorda- 
dos o imagmados. De esta rr.anera, a cada perfil correspon- 
de un nuevo acto. La continuidad de los perfiles conni- 
tuye el aspecto objetivo del flujo diverse de la vivencia 
(noema). # Cor rfrl at i vamen t c , la continuidad de los acto-. d e 
percepcion, de recuerdo, de i magi nac i on . etc., conforman 
el aspecto subjetive- (noesis), los cuales constituven la 
mesa en la medida en que ella se vaya dando; la mesa es la 
unidad intencional, el termino identico contemnlado por la 



cone i one la a t raves del flu jo de los per f 5 1 es que const i - 
t uy en la vivencia. 



Por consiguiente, la mesa como cosa real y su vivencia son 
cosas distintas. La mesa es contemplada "en el espacio" . 
Ella es trnscendonte a todo lo vivido. pero , cuando la mi 
rada de la conciencia se dirige a ella, el 1 a se da en el 
objeto intcncional , es decir, en la mesa en cuanto percibi 
da a traves de perfiles. El noema 'mesa 1 debe ser carac- 
terizado por la inmanencia intencional , pues la conciencia 
no es un receptaculo de imagenes, ni el objeto es on conte 
nido real que se encontraria en ese receptaculo. El noema 
e s el senti do de la mesa contemplada, al cual se pueden u - 
nir como a un 'nucleo ' , otros sentidos, por ejemplo, el ca- 
racter ! util T de la mesa, etc. Segun esto, la presencia 
del noema 'mesa ' no significa la presencia real de la me- 
sa. Solo cuando la mesa es contemplada como real, la m i - 
rada de la conciencia perceptiva se acompana de un acto po- 
sicional, es decir, de un acto que pone la mesa como exis- 
tiendo realmente. 

De acuerdo con todo lo anterior, el objeto a traves de sus 
perfiles y el sujeto a traves de sus actos estan presentes 
en una correlacion . De aqui que ambos sir van de indices 
para el analisis del uno parcel otro: los perfiles para el 
analisis del sujeto constituyente; los actos del sujeto 
para la donacion de sentido y esta donacion para el anali- 
sis del sujeto como portador de sentido. La relacion no 
es estatica , equilibrio entre dos terminos. Ella es d i n a - 
mica, viviente, resultado de una historia: la percepcion de 
la 'mesa se corrige y se completa' cont inuamen t e ; las per- 
cepciones efectivas estan senaladas o evocadas por los a s - 
pectos posibles. 

Gracias a este caracter dinamico la conciencia tiende a la 
evi dencia , a una adecuacion, cada vez mayor, entre las i n - 
tenciones y las donaciones del ser. En la medida que esta 
adecuacion se realice, la conciencia es la revelacion, la 
verdad del ser en el proceso de objetivacion y de la ver - 
d a d como razon en el proceso de legitirnacion por la ev i den- 
cia - 

El ! mundo de la experiencia vivida ' , desconocido por la ac- 
titud natural, es vivido por la conciencia a partir de los 
actos, actitudes y disposiciones f &1 sujeto. En relacion 
con el yo presentc se si luan las cosas tal como son vivi- 
das: como cercanas o lejanas, como familiares o e>: trafias . 

El analisis de los di versos tipos de conciencia dan origen 
a una ontologia universal a priori.* Este a priori difiere 
del kantiano que solo define las formas y categories nece- 
sarias para fundar una ciencia determinada, abstraida de la 
experiencia total. El a priori husser 1 iano compr ende to - 
c os los modos , segun los cuales las cosas pueden carse, es 
decir, los modos como las esencias pueden ser: cor. o perci- 
bi das, imaginadas, recordadas, etc. Esta ontologia de la 
experiencia vivida como verdad del ser se convertira para 
Husserl, en sus ultimos escritos, en el fundamento de la 16- 
gica y de todo conoc imi en to . 

El vo trascen dental. En lo anterior se ha visto como la re- 



.lizar la intencionalidad que paCBSa 
reduccior. permitio a" 3 ^"^^ iS i mediante una nueva 
el mundo y el sentido del "V™ ' M mundo , entre parentesis . 
reduccior, ponemos este sent t ividad t r a see n d e n t a 1 . 

cue nos queda? El JO puro, . la sub \ re alidad y no tie- . 

"El yo pure, nos dice Husser ^' _ rpa i es n -. Desligado de 
ne po/consiguiente, P^PJ^ / Si mismo y es absolu- 
toda'realidad, eMop.ro toda ob jet i vi dad el 

to. Como condicion de P 02 ^ 11 ^ t erminos positives, Hu- 
es, igualmente, t r a s c e n d enta 1 . x) de laS viver- 
sserl lo define como el >o P ol ° v ive ncias. En cuanto 

ii;-4S 0 - irfuentr: is?. 1 *: m*- d * todo sentido - 

Los'analisis Husserlianos de 1^ ^Vololl- 

versas interpretaciones pre " V ersi6 n del idealxs- 
han a la f enomenologaa como una * la cordencxa 

mo: oacaso el mundo ^ ^edaba ^ trascen dental 

nalisis, en terminos de cosa. 

, j LA FEKOKENOLOGJA COMO CIHKJIi DEL HWDO M " VIDA 

'. v . , . ra i z de la publicacion de las 
Ante las criticas recibidas a rai^ d^ ^P ^ supc . 

Ideas, Husserl or ento o ™ JJ^ en peligro su intux- 
r7Ii6n de las ambi guedad es que pon^ Estos C s- 

cion inicial de la correl sujet J alrededor> n _ 

fuerzos giraron hasta el fxna - de caminos de acceso a la 
cipalmente, de la bu squ eda de n u evo i ,^ ^ apropiada del yo 
subjetividad de una ca ^ mundo dg ^ vida . 
t r a sceno enta i j Ut -- L 

. ■ • • j „ Para evitar el encuen- 

Camino JL _d^^ carain0 s diferentes 

'^t^^™^ 7 ^^ las Ideas- Estos canines 

^^TtZ^e, psicoll^ y el mundo de la 

cotidianidad . 

Fn luoar de partir de la actitud na- 
ii^i^ 1 ^^ 1 ^* n a del rnundo que le es propia, Hu- 

TT^n^TTeTxV 8 enera ^ u ^ 0 de oar ?ida en la historia 
sserl encuentra oj nuevo ^^^^hie y Krisis ) . El ana- 
de la filosofxa (Cf. Ej^_Ji^_^ ^ teleologa£ , 

lisis de esta history ^^3^ r2Sce nde.tal". m- 
una intencionalidad, un 1 mpul s o t filosoio 
clones de "los f eios espuuuales en a *eaS se 

coinciden con la tel eologia de 1 c obje tivista del hom- 
trata de superar la '"J^iM'.^'etivli^ como el amba- 
bre mediante un v ol v er h a c • * dg objetivo. 

to dentro del cual surge cl sen 

u-i ^rAlocO tambic-n .se da por ob- 
El _^gJiinjD_r^colQ C ico : ;^ 1C pa * a e l logro de este objc 

Jetivo analizar las vxvenc^S. d e pur i f i caci on de la 

ivo, elpsicologo o.prend ca mund ano, hasta 

subjetividad, dcrontercanoose por ^.^ elaborar 



acceder a la esencia *is«t. d c x» £ ^ A fl „ tir de all 

.ntonces una psacolog^a fer.or.enoi 



el fjlosofo puede d a r un paso mas mediante la reduccion 
tra seen dental aplicada a todo lo objetivo. A Husserl so le 
hace presente , al termi no de esta operacion, una sub jeti- 
vidad coino correlacion^ o unidad entre vo v mundo , f undamen- 
to del ser de los objetos. En efecto, al teroSt i zar mi vi- 
da psi quica actual, o la p a s a d a (recuerdos) , o la futura 
(expectativas y proyectos) y al poner entre parent e sis 
todo lo objetivo al que me pueda referir con mis actos ac- 
tuales, pasados o futuros, hay algo que se me imp one, a 
saber, que todos mis actos reenvian a un mundo objetiv o, 
no co mo suma de objetos, sino como el marco, como el hori- 
zonte en el cual se esclarece el ser de todos los objetos. 
Todo objeto individual aparece en la experiencia como In- 
tegra d O a un medio que se nos impone, sin mas, a nosotros. 
Esto im plica que anterior a toda "conciencia de algo" se 
anuncia un mundo sob re el cual "descansa nuestra creencia 
universal y pasiva en el ser 11 . Ya sabemos que cada objeto, 
ademas de su horizonte interno (conjunto de aspectos so- 
bre los cuales no tenemos conciencia actual), posee un ho - 
rizonte externo , a saber un conjunto de relaciones con o- 
tros objetos, sobre las cuales tampoco tenemos conciencia 
actual, pero que sin embargo intervienen en la constitu- 
cion ce sentido del objeto que nos es presente. Mas alia de 
estos horizontes, se da el mundo como horizonte de todos 
los horizontes. De este mundo depende, en ultima instan- 
cia, el sentido de todo ser. 

El camino del mundo de la vida cotidiana . El mundo como 
horizonte no es otro que el mundo de la vida, en cuanto co- 
rrelato de la praxis humana en su totalidad, como fuente de 
todos los intereses y proyectos a partir de los cuales el 
hombre se fija fines y metas (Cf. Krisis, & 34). Husserl 
lo considers "presupuesto para todos los proyectos" y, 
como tal, "anterior a todo lo que nosotros podamos decir 
de el, a toda posicion de ser, a toda acti vidad practice o 
teorica" (lb., p. 400). Como mundo predado, el es el co- 
rrelate de la acti tud natural. 

Para Husserl "la vida toda se basa en la prevision, o co- 
mo podriamos decir, en induccion", ya que toda conciencia 
actual implica el horizonte de lo no dado, gracias a lo 
cual, podemos 'ver ' mas de lo que realmente vemos: la . in- 
duccion no es otra cosa que la anticipacion de lo no perci- 
bido, de lo que no esta presente, es decir, el horizonte de 
lo oculto. Por consiguiente, ella no es exclusive de la 
praxis cientif ica , sino que es elemento de toda experiencia 
humana. Lo anterior le perrnite al filosofo definir este 
mundo como "el horizonte de todas las inducciones posibles" 
y la "vida natural, cientifica o precientifica... (como) 
vida en un horizonte no tematico... Toda pregunta concier- 
ne a algo en el horizonte del mundo " (Ibid., p. 148). 

Pues bien, este mundo constituye tambien un camino de ac- 
ceso a la subjeti vidad trascendental ( Krisis , p. 44 y ss). 

En efecto, la misma induccion que se da. en toda praxis hu- 
rr.ana constituye un fndice de la posibilidad de reducir los 
" d a t o s rcalcs" en f unc i on de una vcrdnd c n si, ocas i on a 1 y 
rclat i va en case de la induccion precicnt i f ica ; objeti- 

vo-logica, en el caso de la ciencia fisica. I Por que no 
radical i zar esta reducci on cn f unc i on do la sub jeti vi dad 



trascendental? Que estc es posiblc se hace patente cuando 
se considera que en la experiencia no solo nos experiment a- 
mos como cosa entre las cosas, sino, tamhien , como sujetos 
frente a las cosas, y cuando experimen tamos al mundo, si- 
multaneamente como sub jeti vo-relati vo y como siendo el mi smo mundo 
"con las mismas cosas, solo que a pa rec i end on os diversamen- 



te" 



Kosotros Dodemos, por ejemplo, reflexionar en un pnrner^mo- 
mento c»ticamente sobre "las cosas del mundo de la vida : 
piedras, casas, como tambien sobre los i nstrumen t os , cifras 
y escalas oue 've' y utiliza el cientifico. En un segun- 
do momento,' nosotros poderoos eliminar las cosas y verdades 
intuitivas; "excluimos, por consiguiente , toda determina- 
cion de algo como verdadero y las verdades que se prediquen 
de el, tal como la vida practica las necesita para su pra- 
xis (las verdades si tuacionales) ; pero tambien todas las 
ciencias con sus c o n oc i mi en t o s relativos al mundo en su 'en- 
si' en verdad objetiva" (Ibid., p. 159). Haceroos esto pa- 
ra esclarecer la esencia del mundo de la vida como horizon- 
te. Pasamos a si del objeto percibido a la de sus modos de 
darse, es decir, al objeto en cuanto objeto para un sujeto: 
al tematizar la mu 1 t i pi i c i d a d de actos mediante lo cual se 
da 'lo uno identico 1 -la esencia-, rompemos d e f i n i t i v amen 
te con la actitud natural en la cual nos proyectamos a es- 
te 'uno identico' en su mul tiplicidad de aspectos. Se de- 
be insistir 5 sin embargo, que tanto en la nueva actitud co- 
mo en la actitud natural, se trata del mismo objeto, pero 
vivido en forma diferente: impli citamente en la actitud 
natural, explicitamente en la nueva actitud. 

En la nueva actitud, la reflexion la podemos llevar a cabo 
en forma de una on tologi a del mundo de la vida. En esta 
forma se analizan y describen las estructuras formales-ge- 
nerales; espacio-temporalidad , movirniento, causalidad, etc., 
es decir, todo lo que se da de invariable en el^mundo de 
la vida en medio de lo variable, lo cual definiria la esen- 
cia buscada. Para Husserl, por ejemplo, la causalidad es 
una estructura esencial del mundo en cuanto horizonte de la 
experiencia: gracias al estilo causal universal del mundo 
circundante intuitivo son posibles "las hipotesis, induc- 
ciones, previsiones respecto de lo desconocido" La causa- 
lidad como posibilidad de la induccion presupone el hori- 
zonte. Es este el que obliga al hombre a utilizar perma- 
nentemente la induccion. De aqui que Husserl escriba :^ 
"Existe una causalidad concrete universal. En ella esta 
anticipado necesar iamente el mundo intuitivo solo i*n un h_o- 
rizonte abierto infinito que, por consiguiente, tambien la 
infinita mu 1 t i pi i c i d a d de las causalidades especiales no 
puede ser dada ella misma, sino solo anticipada en forma de 
horizonte" (Ibid., p. 34). El resultado de la reflexion 
ontologica conduce as! al esclarec imiento del sentido o e- 
sencia del mundo. 

A partir de esta 

demos rcalizar una reflexion en forma trascen dent al . Kadi- 
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dad es la de permitir comprender que la ef ectuacion de las 
Hi versa s reducci ones , no implican la perdida del mundo. En 
cada una de las actitudcs que asumimos, estamos hablando 
del mismo objeto, del mis mo mundo. En la actitud natural 
los vivimos anonimamen te . A t raves de cada uno de nuestros 
actos estamos promoviendo la facticidad a un sentido que e- 
11a de por si no tiene, pero ignoramos esto y le ot or gam os 
a la realidad una autonomia frente a nosotros. En el otro 
extremo, en la actitud trascendental vivimos este mismo mun- 
do, pero r econoci endonos como sujetos de su sentido. De es- 
ta forma Husserl cree superar la impresion que le causo a 
el mismo el Cogito alcanzado a traves del camino cartesia- 
no, la impresion de encontrarse con un Cogito vacio. 

El vo trascendental . Kemos visto como Husserl se sintio 
llevado, despues de la publicacion de las Ideas , a profun- 
di zar el esclarecimien to del 1 yo 1 que piensa el mundo co- 
mo trascendente al yo empirico. Es bien sabido que en la 
tracicion filosofica este 'yo' fue definido en terminosde 
sustancia (entre otros por Descartes) o en terminos de u- 
nidad formal (Kant). Husserl a lo largo de toda su vida 
se nego a aceptar estas def iniciones . Sus criticos consi- 
deraron, sin embargo, que, finalmente, el terminaba tambien 
utilizando las categorias metafisicas que la tradicion ha- 
bia utilizado para caracterizar al yo, a saber categorias 
sustanciales . Los analisis husserlianos posteriores a 1920 
nos presentan una vision del f yo ' que escapa a todas estas 
criticas que se le habian hecho. 

De acuerdo con estos analisis, la estructura esencial del 

yo no es la de una 'cosa' que permanece siempre identi- 
ca a si misma. Su estructura esencial es la temporal i dad . 
Las vivencias que conform an nuestra experiencia no son un 
caos de- vivencias, desligadas las unas de las otras. Ellas 
con for man una estructura unitaria: el 'vo' es. precisa - 
mente, esta unidad que se va const ituvendo a traves del tiem - 
Pjo. El 1 yo ' no es una vivencia mas entre las vivencias, 
que nazca y desaparezca como le sucede a todas las vivencias. 
Tampoco es una 'res' o cosa que permanezca siempre la mis- 
ma. El f yo T esta constituido por la unidad de un pasado, 
un presente y un futuro. No somos solo lo que somos, sino 
tambien, lo que hemos sido y lo que seremos. Por consi- 
g u i e n t e , el yo se define a partir de sus horizontes tempo- 
rales. El es la expresion dialectica de las tensiones en- 
tre su antes y su toda via no , entre sus retenciones y sus 
protensiones : "El horizonte de la concienci/ abarca con 
sus implicaciones intent i onales lo determinado e i n deter m i - 
nado en ella, lc conocido y lo desconocido, lo cercano y lo 
lejano. No abarca, pues, solo el mundo cicundante actual, 
presente, que es ahora, sino tambien, como se ve en el r e - 
cuerdo y en la expectativa; lo infinito del pasado y del 
futuro. Al curso viviente de la actual i dad pertenece siem- 
pre el dominio de un pasado i n m e d i a t a me n t e conscicnte, cons- 
ciente en la resonancia inmediata de la percepcion anterior, 
y el dominio del futuro inmediato , consciente de lo cue vie- 
ne enreguida. Detras de este pasado retencional inmediato, 
esta, adenitis , "ol pasado 1 i q u i d a d o t que como horizonte a- 
bierto es consciente er, cicrto sentido y al cunl se puede 
dirigir la rni r ad a, c:> dccir , un rcino que se puede vol ver 
a despertar en el recuerdo. Por otro lado, tenemos un ho- 
rizonte abierto del futuro lejano infinito, al cual se ci- 



rigen nuestros actos futurisus -sospechas, esperanzas 
g> f;;^;. 0 ""' resolu "°« y fijacion de metas" ( Erste Phil . 

u-n 'Ch 1 , teffip ° ral dei - vo signifies que este, antes que 

se denC? ' Un ?° puedo '' un ^ e const ituven- 

dose dentro del espacio movil de los extasis temporales 

ha" le R C a °d n o e a mP ' ar M faCticidad «.o lo que ha 

r 3 ° Ser: K contempla esta facticidad como base 

para rojectarse hacia el horizonte de sus pos i b i 1 i d a d es 

2- 1: acuerdo con el ' horizonte del pasad o \ el yo del 

F en un ^ CCldenta1 ' se S u " Husserl, convirtio ese 'yopuedV 

b en un querer ser y deber ser en forma teleoloeica" • en 

"S s U u s S : r r co^ FrT*-* S 1 **** 6 " 3 rSali2ar ^ totaMdad Te 

5" c u ? 3JO f 1 Si8n ° de Una lib ertad apod/ctica v 

g a conaucir este ser al nivel de una razon apodictica de " 

N" . vida r a a ct°ivf' 13 CUal 56 debe ap °^ erar a "da L 

S- manidad q P oro -^ es esta razon la que constituye suhu- 

g 1 n!l ?' trat3 ' COm ° Se ha dicho ' de comprender racio- 

iO nalmente, comprender que ser razonable es querer ser razo- 

C razon una dimension infmita; que la razon disigna aque- 

3' 1 "ue sol" tiSn , de 61 h ° mbre 6n SU Ser -s 8 intimo%- 

3 quello^que solo lo puede satisfacer y hacerlo 'feliz'- que 

ica' 7 era . 61 di - did a en • teoretica ' , < prae- 

(D tica j estetica o en cualquier otra clase de division- 

I -% g ol6 8 q ic e o" St aL e d 0 : 0 p 8 ^ 2 ? 5 0 ^ na - da accion y todo proyec- 
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LA ESTKUCTURA DE LA EXPERIENCE HUMANA 



<D ! n nuestra exposition del pensamiento husserliano 

^ explicit ciL d fenomenol °sia, en 5 u desarrollo, como la 

^ exp. icit.cion de la experiencia humana , entendida esta co- 
mo la correlacion existente entre el hombre, las realida- 

& osas 0nC A r r a ' r nd ° ^ CU} "° aparecen estas 

O sintfri™ te ^ lno de nmestra exposicion veamos, en forma 

O "a ' ' CUal 65 la estructura de esta experiencia hume- 

%J l l^lt'T 013 . in \ PVr ^ ^- La experiencia const ituye un 

< tit I organizado de vivencias mediante las cuales'el hor- 
bre establece sus relatione* con la realidad. Lo esencial 

O de esta conciencia es la i n t e n c i ona 1 i c a d ; toda vivencia 

O cia V1V Como% 6 l^' I* f° ^ CU3nt ° eS P ara -a concaen- 

< n)Vr A ° ?? r f*J« to QG la conciencia, el objeto puede ser 

^ ob etc de multiples vivencia;. En este scntido cada viven- 

CO "a esta acompnnada por un horizonte de otras vivencias 

^ r.oad deslngada del .undo, ni un receptaculo de ideas imi- 

Z genes, s e n t a ma en t o s , etc. La conciencia es un modo de ha! 

"° e r n e r" 3 ^' 6 " l mU ; ,d ° y Un n,Od0 de hacerseme p e e et 

O LC n ' Undo ; Gracias al caracter intencional de la concicn- 

^ c a, el hombre puede ser definido a partir de su apertura 

q al mundo y su s r ea 1 i d a d es ; npertura que, a su vo L 

^ de ser conceb.da pr i , a r i a n,e n t e comoiei a^en IrellcTdZ. 
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8 el'Xndo' 61 !' 0 " 1 """^' d ° ViVenCiaS n0S 'elacionamos con 

S- . if °: - a ra20n : f' or consiguiente, no se deja distin- 

ct gul - en teonca, practice-, valorativa. 

8 ' iflctualfE La .-' 1 ^ i -. del hcbre con el .undo se da en 
1 E 1 Wlda : ^ Sl P re ^nte, P^o no se reduce a 
periencia i tlCnC U " ho ^°^e temporal; en la ex- 

P a ""! * ? e enCUentra11 -tenidas las vivencias va 

, "ugnuidas j estan antici padas las que vend ran. 



El f;! : r VenClaS POSeen Unidad structural. 

6su u r 3d qUe Van conformando las vivencias en 
un n An 5 "! a £Sta estructura el hombre le puede dar 
un sent ao de unidaa y de totalidsd a su existencia dife- 
renciandose a si Hp! ia ' Qlle 



caos 



asi del animal cuyas vivencias constituven 



un 



^~~i nQ COni ° ° rgan ° ^ 18 P — P--, el cuerponoes 
5 H* cosa smo nuestro acceso a las cosas. Por otra parte 

S a d^ ^°L de . la pos^^ad^!' 



%n depende de la captacion, a Craves del cuerpo aieno de 
q ue P no e s Se e" s Ci : o d L? trOS >» — en^n^undo 

Intersubietividad . La inter sub jetividad co.o coexistencia 

£ 'oL^T mUnd ° C ° m<in es 12 fuente d * las div 

j£ formas de interaccion social, de las ob jetivaciones cuita 

g> rales y de la activddad teorica en cuanto es u , 

g^n na coraunidad oue leeitima i- .-i {( t M ^ presupone u- 

dos j xegiEiina l a v^lidez at: nuestros enuncia- 

~77St^-— E1 ***** de la Vida co ™ suelo de los in- 
^ vidad dl ? r ° yeCt0£ ' -otivaciones que desencadenan la acti- 

» Mdad de" It "nciencia, constituve el horizonte de posibi- 

O ^oad de la experiencia. 

5 ^ reflexion En la actitud natural f etichizamos las co- 

^ mana el 1 a" ■ E1 — to d * la experiencia hu- 

£ freL a ? ^flexion. Gracias a ella ton.an.OS distancia 

B t o rde e i a m und q o COSaS d6SCUbrir — - d e suje- 

o 

O cia t0 LL°n' 0S e } eme ^ t0 /- fund5 ^ nt21 " d * nuestra experien- 

g cia humane, segun la f c- n on en o 1 og i a husserliana. 

^ L^slacn^L 66 :! 1 d6 ' CSte J-Sar a Husserl 

O r° e - P Gl car < iC ^r incomplete de sus obras por la 

« ten aeon que sier.pre se tie«e de encasillar a tod 'f 6 so 

« ii Bit Br--- 

, de '937 " fl ' Ul] oc fU!1 \ d3 « s - Reorder™* confo a fi- 

ne, dc dc 1937 t,: |)ri ,,, : t:I1 tc-runos como los siruiente-- 
>o no sabia que fuc-se tan dificil morir...- Just amente a- " 
hora cuando he e-mprendido ,i propio camino, j an e 2 - 
O hora tengo que interru^pir mi trabajo y deiar mi tare [ in 

3 conclusa". De esta Humeri era conscLn t e de los 

O 'r?°f SU pensami *» to - '- die P^-co negar, sin embargo 

9 i ntrans )8 encia y la probidad de su radica ismc. Kadie' 

3 , PUCde ne83r Cl Valor dc inspiracion que ha logrado su pen- 

"O"^ s anion to, cinndo mnan fi-ontn a nu'-ntrnn n^nparta? noohres 1 

3"^ Schorr, H- rtn-nnn. t: nW e^ f! r, Snrt.-,.., 'krl-ari- Ponty, Picoe-.rT^An^'r , 

0 I'iswaniter, - r> ws otros r's. 
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EL YO EN LA FENOMENOLOGIA HUSSERLIANA 



Daniel Herrera Restrepo 



I 

Al final de su vida escribia Husserl en Crisis que todos sus 
~0 esfuerzos habian estado orientados hacia el esclarecimiento de 

una intuici6n tenida en 1898 sobre la correlaci6n sujeto - obje 
j^' to > seg'un la cual, no es posible conprender al sujeto sin su rela- 

0> ci6n esencial al able to ni al objeto sin su relaci6n esencial 

■■■IB 

O al sujeto. Un ano mas tarde, en 1937, xe expresaba en los si- 

guientes tgrminos: "Yo no sabia oue fuese tan duro morir.... 
C0 b Justamente ahora, cuando he emprendido mi propio camino, justa- 

f Q mente ahora tengo que interrumpir mi trabajo y dejar inconclusa 

mi tarea¥. 

^ Estas declaraciones nos ofrecen un hilo conductor para la com- 

r-+ prensi6n del ^ensamiento husserliano y, al mismo tie^po, nos po- 

nen pa*** ante las dificultades de un pensamiento c. ie, en el ul 
timo momrnto, se declara 1 inconcluso 1 . Ellas nos sirven, igualmente, 
para afianzar nuestra convicci6n de que las explici taciones mfis 
v&lidas de aquella intuici6n inicial deben hacerse a la luz de 
Q los textos finales de la obra de Kusserl. Lo anterior significa, 

en concreto, que no podemos compartir los juicios fornulados so- 
bre nuestro fil6sofo que se fundamenten, exclus ivamen te , en las 
primeras obras, en especial en Ideas . ^Acaso entre 1913 y 1^38, 
O fecha de su muerte, no corrieron veinticinco anos, por cicrto, 

^ de intensa y profunda reflexi6n ? 0- 

^ De conformidad con el filtimo Husserl, la correlaci6n de aquella 

q intuici6n,no se refiere a la correleci6n su je to-ob je to implf- 

cita en el pi an te amiento clSsico del problema del conocimiento , 
como 51 mismo lo quizo interpretar en un primer momento. 



La correlaci?,n dice relaci6n a la experiencia humana con- 
siderada en toda su amplitud. 

La correlaci6'n, tal como aparece en el desarrollo del pen- 
samiento de Husserl, es aquella que se establece en la expe- 
riencia huRana, entre el hombre, los entes concretos y el 
mundo dentro del cual estos aparecen. 

Comprendida de esta forma ; la experiencia humana, frjpjg cons- 
tituye un fen6keno indivisible y estructurado sistem&ticamen - 
te . 

Fen6meno indivisible o ftnico, en el sentido que sus elementos 
presentan una tal ligaz6n, que|yo no puedo definir al hombre 
sin su relaci6n con el mundo ni al mundo sin su relaci6n con 
el hombre: el hombre es a a en e i aim en t e un ser en el mundo y 
el mundo, con sus entes, es esencialmente un mundo para el 
hombre. Esta no es una teoria de Heidegger. En el ejemplar 
de Ser y Tiemoo que perteneci6rt a Husserl, nuestro fil6sofo 
escribi6 al final del par&grnfo 13: "Esta es mi teoria, solamente 
que aqui est& privada de un prof undo fundamento" . 

La experiencia humana es, por otra parte, un fen6me..o es- 
tructurado sistemfeticamente . A diferencia del animal que, al 
vivir ins tintivamente , vive ca6ticamente sus vivencias, en 
el hombre las vivencias constituyen un sistema que presenta 
una determinada unidad, unidad que le confiere una determi- 
nada tipicidad o esencia, gracias a la cual la existencia 
humana posee un estilo de movimiento intencioal y teleol6- 
gico, a partir del cual ellp adquiere un sentido de tota- 
lidad. 



Para Husserl la conciencia es . precis amen te , esta corrien- 



te estructurada de vivenciys Intencionales . Cada una de ellas 
- percepci6n, recuerdo, imaginaci6n, deseo, etc,-, en su infc 
terrelacion G^nq— ia-e— trtrrrs , coloca al hombre intencionalipen- 
^ e en relaci6n con una perspectiva del mundo y de sus entes, 
de terrainando a priori los modos seg&n los cuales este mundo 
y estos entes pueden hacerse presentes a la conciencia, Gra- 
ciad a la correlaci6n, la verdad se patentiza como la incubaci6n 
y desarrollo de vm# sentido de totalidad, tanto del hombre co- 
mo del mundo y de sus entes.. 

En buena parte las dificultades para una interpre taci6n 
satisf actoria del pensamiento de Husserl tienen su origen 
en la forma como 61 llev6 a cabo el an&lisis de esta corre- 
laci6n, separando los elementos de un todo indivisible. 

En Investigaciones L6gicas (1900-1901), dado el ambiente 
psicologista de la Spoca, Husserl dedic6 todos sus esfuerzos 
en asegurar e3 polo objetivo de una experiencia humana, con- 
cebida all£ dentro de los estrechos liraites de la experien- 
cia cientlfica. ^Resultado? En t£rminos positivos,se creo 
una escuela que, a partir deluna f enomenologi a concebida como 
ciencia eid£tica, se dedic6 con indiscutible 6xito a la des- 
cripci6n de las m&s variadas esencias. Negativamen te , sin em- 
bargo, los resultados de estas Inves tigaciones dieron lu- 
gar a las m&s diversas interpre taciones . Para algtilnos, por 
ejemplo, el a priori de la intuici6n eid6tica constituia una 
nueva versi6n del trascendentalismo de Kant, como si aquel 
a priori fuese equivalente a la estructura formal de la sub- 
jetividod kantiana. Para otros, las esencias -correlates de 
intuiciones llevadas a feliz t£rmino- rquivfellan a una reno- 
vaci6n del platonismo, como si para Husserl estas esencias c 
cons ti tuyeran un otro mundo, causa inmptable de los fen6menos 
fugitives que se dan en nuestra experiencia. Finalmente , para 
no pocos la posici6n de Husserl era una resurrecci6n de la me- 
taflsica clfesicE como si en el lema de n ir a las cosas mismas" 
Ins 'cosas 1 significaran lo aue significan para un/( realista y 
no el polo objetivo de la conciencia, es decir, fen6menos. 



Mayores fueron aftn las dificultades que se orig&aron en Ideas 
(1913) . E n esta obra Husserl dirigi6 su mirada al sujeto de la 
correlaci6n dada en la experiencia, siguiendo el llamado cami- 
no cartesiano. Grave error, pues si la conciencia es intencio- 
nal, si ella es siempre conciencia de algo y no simple recept&- 
culo de ideas, im&genes, sentimientos , etc*, no se le puede in- 
tuir en su esencia sin esta relaci6n een un algo. El resultado 
no podia ser otro que la elaboraci6n de una ontologia artifi^al 
de la conciencia pura, es decir, de una conciencia vacla, de 
una conciencia Anexistente , como anos ra&s tarde lo reconoci6 el 
mismo Husserl. Para la visi6n de un Husserl idealista es sufi- 
ciente leer el Par&grafo 49 de Ideas . 

La reflexion husserliana s6lo logra instalarse directamente 
en la correlaci6n y no ya en uno de los polos de dicha correla- 
ci6n, a partir de 1915 -£poc**de la redacci6n de Ideas II -, y de 
manera especial, a partir de 1920, 6poca de los indditos que 
sirvieron de base para la redacci6n de Experiencia y Juicio , 
obra publicada en 1939. 

Captar con una s6ia mirada todo el significado de la correla- 
ci6n no era, sin ernbargd, erapresa fficil. Adn mks , ello es impo- 
sible: la experiencia huamana no se deja plenamente explicitar 
ni mucho menos racionalizar . Ella nunca entrega toda la verdad 
de su sen"Dido. La correlaci6n se revela a veces cono mundo vi- 
vido, ocultando la vida que vive este mundo . Otras veces se nos 
revela como la vida que exper imenta al raundo, ocultando todo el 
sentido del mundo vivido. Husserl padeci6 cons cientemente hasta 
el final de sus dlas, ante esta dial6ctica de una realidad que 
simultaneamente se revela y se oculta. De aqui que al final del 
Parigrafo 53 de Crisis , dedicado expresamente al Ego Trascenden- 
tal, escribiera que el destino de la f enomenologl a es el de "de- 
sarrollarse en continuas paradojas, que surgen de los horizontes 
a£m no explorados o, precisamente , inadvertidos y que, operan- 
do impli ci taiaente , se expresan en un principio cn malos enten- 
didos" . 

Uno de estos horizontes que llevaron a la f enomenologl a a de- 
sarrollarse en la paradoja es, precisamente, el horizonte pro- 



pio del hombre en cuento sujeto del mundo • La paradoja radica 
en que el hombre en su vida :cotidiana, en su actitud natural, 
parece dif erenciarse esencialmente del hombre que en la acti- 
tud reTiexiva vuelve sobre el hombre que opera y actfia en la 
vida cotidiana. i C6mo hacer patente que se trata del mismo - 
hombre ? 

Husserl estaba convencido que el llamado Ego de la refle- 
xi6n es el mismo hombre de carne y hueso que transita por las 
calles : 

n el yo trascendental de Fichte es el mismo 
sefior Fichte* • 

"todo yo trascendental. . .es un hombre en el mundo". 

"el yo de la reflexi6fi no puede renunciar nun- 
ca a su peculiaridad y a su indeclinabilidad 
personal" . 

Las afirmaciones anteriores son algunas de las que encontra- 
mos en Crisis . Esta profunda convicci6n le permiti6 escribir 
alii mismo: 

"No existe un realismo m&s radical que el nuestro; 
con tal que esta palabra s6lo signifique lo si- 
guiente: estoy seguro de ser hombre que vive en 
este mundo y de esto no tengo la menor duda.Pero 
el gran problema es precisamente comprender esta 
obviedad" . 

Comprender quS es ser "hombre que vive en este mundo", cosa tan 
obvia para todos nosotros, se consituy6 enjproblema central de 
la f enomenologia husserliana. i C6mo, por qu6 y para qu6 acla- 
rar lo que parece tan obvio ? 

II 

£,Qu6 es el Yo para Husserl ? DigSmoslo puntualmente y desde 
ahora: pata Husserl no existe un Yo, si por Yo se entiende una 
entidad -poco importa su naturaleza- que habite nuestro cuerpo 
como si este fuese su recept&culo. 

<,o6mo afirmar esto, se nos dir&, si a lo largo de toda la o- 
bra husserliana se nos habla de un yo-cuerpo, de un yo instinto 
de un yo persona y, sobre todo, dejur* yo trascendental ? Quizes 
por lo mismo« Husserl, a lo largo de toda su vida, sierapre asum 



una posici6n en contra de toda concepci6n dualista del hombre: 
El hombre es para Si un a "totalidad estructurada din^mica, in- 
tencional y teleol6gicamente , gracias a lo cual puede experi- 
mentar signif i cativamente aj mundo. Si hay un titulo que expre- 
xe el ser del hombre y, por consiguiente, su sentido,es el de 
" vida que experirnenta al mundo " ( Welterf ahrendes Leben) . 

Ya en Inves tigaciones l6rei c as se niega la existencia de un* 
Yo. En I deas acepta Husserl la utilizaci6n de este t£rmino y 
posteriormente lo seguir& haciendo, porque al analizar al hom- 
bre concreto, encontr6 unidades de vivencias cb?is:i:cl±2lx inten- 
cionales, cuyos nexos implicaban una estructura tipica, una 
esencia, pero una esencia vivida de manera inmediata como la 
esencia de un ser singular y 6nico* 

^Significaba lo anterior que en 1 hombre se de una interiori- 
dad que pueda llamarse Yo ? No! En el hombre, en sentido estric- 
to, no se da una interioridad . El es, como se ha dicho, una es- 
tructura dotada de un movimiento de estilo unitario y teleol6- 
gico, de orden temporal, que intencionalmeinte esta volcada ha- 
cia la exter ioridad, hacia el mundo. En las mismas Ideas , Hus- 
serl al introducir el t£rmino Ego, expresamente dice: 

"el yo puro no tiene realidad y no tiene, 
por consiguiente , propiedades reales" . 

El Yo tan s6lo es un tltulo para designar eia "vida que expe- 
rirnenta el mundo" , pero que lo experirnenta de muy diversas ma- 
neras: desde sus vivencias corporales, desde sus vivencias ins- 
tintivas y desde aquellas vivencias que lo hacen persona, Se tra 
ta hasta aqui de la experiencia del numjiB hombre singular en su 
actitud natural. Pero al hombre tambien le es dado J)acerse pre- 
sents a si mismo mediante la reflexi6n y tomar conciencia de lo 
implloito en 61 como vida que experirnenta el mundo y tomar con- 
ciencia del prop6sito o telos oculto del dinanismo de esta vida. 

"La pregunta que el hombre se hace a sf mismo a 

trav£s de la re~ , lexi6n, leemos en Cr i s i s , ata- 

ne a lo que 61 qui A re alcanzar en su vida toda, 

la cual es una totalidad de esfuerzos y un rea- 

lizarse activo...La posibilidad activa de reali 

zar una consider aci6n como 6sta, forma parte de 

la esencia fundamental del hombre -donde el t6r 

mino hombre se entiende tal^como se lo ha enten 
dido siempre en la viaa activa: como una perso— 



na que habla de si misma corno sle un yo . 
El resultado de la reflexi6n es la uni- 
dad de una representaci6n anticipante . H 

De acuerdo con todo lo anterior, Husserl nos hablarfi de 
un Yo-cuerpo, de un Yo-instinto, de un Yo-persona y de una 
Yo-trascendental cuando descubre a trav£s de la reflexi6n 
que el Yo es la "unidad de una representaci6n anticipante" 
de la vida en cuanto "totalidad de esfuerzos". 

Cada uno de estos Egos no expresan, sin embargo, realida- 
des que habiten en mi cuerpo . Se trata de modalidades de ope- 
rar del hombre como "vida que experimenta el mundo" ; modalida- 
des que, entre otras cosas, est&n insertas y entrelazadas las 
unas con las otras forraando una sola estructura. 

V e amos aunque sea sint6 ticamente lo que Husserl nos dice de 
cada uno de estos Egos, 

III 

1o . El Ego-cuerpo 

Para Husserl el cuerpo no es una cosa entre las cosas: £l es 
nuestro acceso a las cosas y a nosotros mismos, Su pasividad 
tan s6lo es una cara de la moneda. La otra cara, la m6s impor- 
tante, es su caracter activo; es el hecho de ser el 'punto ce- 
ro' ( Nullpunkt ) de vivencias conscientes. De acuerdo con Hus- 
serl, yo puedo decir que cuando subo unas gradas pienso con mis 
pies, que cuando cojo un libro pienso con mis manos, que cuan- 
do guino un ojo, pienso con mis ojos. Afin m&s: a partir de lo 
que me ensena la experiencia de mi vida cotidiana, puedo afir- 
mar que mi cuerpo sabe mucho mks del mundo que lo que sabe la 
llamada raz6n. Si el lenguaje es la expresi6n del operar de es- 
ta raz6n, hay que decir que nuestra experiencia del mundo nun- 
ca se expresa en un primer momento con palabras. Las palabras 
siempre llegan tarde: ellas s6lo se hacen presente despuSs de 
los gestos que acompanan al cuerpo en su v_vencia del mundo. 
El mundo de la predicaci6n, de los enunciados, s6lo es posible 

a partir del mundo prepredicativo, a partir ode nuestra eape- 
riencia corp6rea del mundo. Dada esta experiencia, algo podr£ 



enunciar sobre los peldanos de las gradas, sobre la encuader- 
naci6n del libro, sobre la belleza^de la mujer a quien guinfe 
el ojo. 

Corao se desprende de Crisis (&58) y de Ideas II ( pp. 150 ss 
mi operar corporal en el mundo no corresponde a una existencia 
irracional que s6lo se haria racional en la reflexi6n. La sen- 
sibilidad, escribe Husserl, es 

#el operar egol6gico activo del cuer.po" • 
El cuerpo, experimentado siempre en forma directa como cuer- 
po propio e^, ante todo, el 6rp;ano de la perce;)ci6n > el 6rgano 
mediante el cual inicio mi experiencia humana. El es el centrp 
a partir del cual se articula el mundo como horizonte que posi- 
bilita el que las cosas concretas se me hagan presentes; 61 es 
nuestro primer punto de orientaci6n, en torno al cual el espae 
cio vivido se organiza. Mi cuerpo es el M aqui" del cual surge 
el H all£ H . Todo se dispone en torno a 61: que algo est6 a mi de- 
recha o a mi izquierda, arriba o abajo, cerca o lejos, depende 
de mi cuerpo. Si este se desplaza, cambiHr&n las perspectives 
seg&n las cuales el mundo se me da y se me revela. Husserl di- 
r& que todo el mundo estk para mi en el"horizonte cinest6tico 
de mi cuerpo 11 . Pero tambi6n todo el mundo est& para el otro 
cuerpo en su horizonte cinest6tico. ^No se podria decir, enton- 
oej r que lo que e singulariza a mi y al otro es, precisamente, 
la diversidad de puntos de observaci6n, puntos que se originan 
en lc 3 diversos modos de nuestra incorpor aci6n en el espacio y 
en el tiempo ? 

El cuerpo es, en segundo lugar, 6rgano de socializaci6n . 
El cuerpo del otro con sus gestos, sus movimientos, con su f i- 
sonomia, con su lenguaje, es la encarnaci6n dejun otro Yo. Todo 
ello, como dice Husserl, me revela* un "sis tenia expresivo" de 
intencionalidades , de proyectos, de pensamientos , de deseos, 
etc,, Por la experiencia de mi propio cuerpo, yo puedo distin- 
guir entre un cuerpo-cosa (KSrper^ y un cuerpo humano (Leib): 
yo no experiemento ojos, yo experiment miradai; yo no cxperi- 
mento rostros inertes, yo experimento rostros alegres o rostros 
ruborizados. He experiioento frente a otros egos, frente a otsas 
vidas que experimentan el mismo mundo, pero que rlo experimentan 



a su manera. Es esta v experiencia corp6rea la que me conducirfe 
a la comunicaci6n y a pensar signif icativamente en un mundo in 
tersub jetivo . La comprensi6n carp6rea que el nifio, por ejemplo, 
tiene de los gestos de su madre es le que desencadena su proce- 
so de socializaci6n. 

El cuerpo es, en tercer lugar, punto de encuentro y de reel- 
proca inserci6n ( Umschlagspunkt ) de lo'interno 1 y de lo ! exter- 
no f , de lo activo y de lo pasivo, de lo perceptivo y de lo aper 
ceptivo. Cuando al querer prender mi cigarrillo me quemo un de- 
do, no s6lo constato fen6menos fisicos, a saber, los correspon- 
dientes a una quemadura. Tambi£n experimento dolor. Esto ya me 
estfi indicando que el ser del hombre no est£ todo en la exterio 
ridad como lo afirma Heidegger. TambiSn hay en el hombre una 
cierta inter ioridad, aunque ella depen^a esencialraente de la ex 
terioridad. 

No es necesario detenernos en el cuerpo como 6rg;ano de la 
praxis material, como 6rgano que me permite manipular y trans- 
formar la realidad material. 

Los an&lisis husserlianos del cuerpo nos ponen de pre.^ente una 
subjetividad que dinimicamente tiende hacia el mundo y que en su 
tender actualiza y desarrolla un telos oculto. Cufendo este telos 
se revele a trav^s de la reflexi6n, se Jomprenderfi entonces que 
61 es tambi£n el soporte de otras dimensiones egol6gicas diferen.- 
ciables 6n:camente en funci6n de un an&lisis del hombre como vi- 
da que experitmenta el mundo, pero que, en sentido estricto, lo 
exprimenta como una totalidad, una e indivisible. 

Si queremos sintetizar todo lo anterior, digamos que la corpo 
reidad, en primera persona, se me da originariamente como un 
1 6rgano' f como una corporeidad operante de carficter trascenden- 
tal, pues ella est6 determinando a priori las condiciones de po- 
sibilidad de nuestra experiencia del mundo. Husserl, de acuerdo 
con lo anterior, tiene raz6n al hablar de un Y n -cuerDO. 



2o. El Yo-instinto. 

Los instintos constituyen otro conjunto unitario de viven- 
cias mediante el cual la vida experimenta el mundo . El hombre , 
en primera persona, es un sujeto de fines instintivos; siente 
harabre, siente sueno, se siente atraido sexualmente, experimen- 
ta la necesidad de estar cerca de . . . En un primer momento los 
instintos nparecen, sin duda, como tendencias ciegas . Ellos po- 
seen, sin embargo, un dinanismo teleol6gico, gracias al cual se 
diferencian progresivamente y se transforman en intencionalida- 
des de orden superior. Cada adquisici6n y cada nueva meta inten 
cionada, s6lo son momentos en el devenir del hombre hacia el te- 
los final enscrito en su ser. 

Mediante el instinto de conservaci6n, por ejemplo, el hombre 
tiende a las cosas para convertirlas en objetos Utiles para la 
satisfaci6n de sus necesidades vitales. Progresivamente, este 
instinto se transforma en una ! voluntad de conocimiento 1 que con 
duce al hombre a eloborar aqujllas ciencias pr&cticas que le per 
mitir&n dominar y poner a su servicio la naturaleza. La tenden- 
cia culminarS en una liberaci6n y purificaci6n del conocimiento 
de todo interns pr&ctico, para ser motivado exjflusivamente por 
intereses te6ricos . 

Otro tantdsucede con el instinto de reproducci6n . En un primer 
momento el hombre se orienta hacia los otros cuerpos para cons- 
tituirlos en objetos de- placer y de amor. La conservaci6n de la 
especie queda asi asegurada. En su movimiento te leol6gico „ es te 
instinto, sin embargo, asumir& formas m&s depuradas, gracias a 
las cuales se co stituyen las 1 ob je tividades sociales 1 : matri- 
monii, familia, ciudad, patria, religi6n, etc.. 

Como fundamento del sistema de lcs instintos Husserl concibe 
un instinto que 61 llam6 el 'instinto de la curiosidad 1 y que 
defini6 bellamente como el ,l goce-de-es tar-cerca-de" (L ust im 
Dabeisein) . 



Instinto de ie curiosidad y corporeidad, entr^elazados esen- 
cialmente, constituyen originariamente nuestra apertura al mun- 
do y,por lo raismo, la fuente de aquella certeza, a modo de creen 
cia, en la existencia del mundo, presupuesto de toda otra ceer- 
teza y de toda praxis hu mana, 

De acuerdo con lo anterior, Husserl habla no s6lo de un Yo-ins 
tinto sino tambi6n del car&cter trascendenral de los instintos: 
ellos tambi£n constituyen condiciones de posibilidad del hombre 
en cuanto vida que experimenta el mundo. 



3o . El Yo-persona . 

El hombre en cuanto vive en un mundo cultural es persona. 

En el Anexo XXII de Crisis podemos leer: 

"Como persona, yo soy lo que soy (y toda persona es a6i) 

en cuanto soy sujeto de un mundo circundante 
cultural" 

En Ideac II , 61 ya habia escrito: 

"Este yo tiene frente a si el mundo circundante 
como un m ndo natural de cosas y como un mundo 
personal. Frente a lo circunmundano dado prima 
riamente, frente a lo c6sico y a lo personal 
frontero en la percepci6n, ejecuta ciertor mo- 
dos activos de comportamiento : valora, apetece, 
obra, configura creadoramente , o se corporta 
t^6r i camente haciendo experienci as , investigan 

do, etc. Igualmente se corporta pasivamente: 
sufre f efectos f de perpenas y cosas, se siente 
determinado por ellas a valozaciones positivas 
o negativas, a apetecer o huir,etc. Se siente 
influido por personas, se guia por ellas, reci 
be sus 6rdenes, da 6rdenes, etc. 11 (p. 326). 

Con esios sencillos ejemplos aclara Husserl c6mo el hombre es 
un ser cultural y, como tal, una persona que experimenta el mun 
do, pero que lo experiementa no en la forma de la causalidad que 
aeina en el mundo lo fisico, sino en t6rminos de motivaciones . 
La posibilidad de querer, de actuar, de comportarme intencional- 
mente, revela que yo, como persona, soy el 'subtrato de la de- 
cisi6n ! , es decir, de una libertad seglin el significado del hom- 
bre, del mundo y de la historia. 



"Sujeto de actos raciooales", el hombre es un yo personal, una 
totalidad de vivencias intencionales, motivadas por su ser his- 
t6rico y libre, gracias a lo cual puede integrarse a un mundo 
cultural, puede crear cultura y puede orientar su vida de acuer- 
do con el telos que le es innato y alcanzar asi, lo que en la 
vida cotidiana llamamos 1 personalidad 1 . 

Yo-cuerpo, Yo-instinto, Yo-persona expresan, de acuerdo con 
todo lo anterior, extratos, dimensiones de una {mica realidad: 
el hombre. No nos encontramos ante substancias que convivan den- 
tro de una interioridad y que, como tales, sean soportes de deter- 
minados accidentes. Ellos denominan con juntos tipicos de vivencias 
intencionales d£d una estructura total que por su naturaleza 
hace del hombre "una vida que experimenta el mundo" . Es esta 
estructura total la que Husserl designar& con el titulo de 
Yo-trascendental • 

4o . El Yo-trascendental . 

El hombre no s6lo es vida que experimenta el raundo . El tarn- 
bi6n puede tomar conciencia,mediante la reflexi6n, de si mismo 
como vida operante. Al hacerlo,se le revelarfe que el sentido del 
mundo y de sus entes no e s un sentido que ellos posean por fil 
y en si raismos^sino que 61 brota de la correlaci6n hombre-mundo 
que se establece en la experiencia humana. Se le revelarfi, tam- 
bi£n, que la vida tiene un telos, un prop6sito que es el que 
alimenta el dinanismo propio de la experiencia hacia "el hori- 
zonte infinito de una cierta totalidad" ( Crisis t Anexo XVII), 
la totalidad dejuna humanidad aut£ntica, racional y plenamente 
responsable de si misma. 

Kediante la reflexi6nr; el hombre como Yp-tr as cenden tal 
puede dar respuesta a los interrogantes sobre el aer de los 
entes y sobre el aer del raundo. Dejemos en claro que estos in- 
terrogantes no son equivalentes a los interrogantes de Heidegger. 
Para Husserl, ser es sin6ni.no de sentido. Por consiguiente , 
sus interrogantes exactos son: Cu&l es el^entido del mundo, 
cu&l es el sentido del ente ? La respuesta a estos interrogan- 
tes implica pasar de lo 6ntico a lo ontol6gico, no en t£rminos 
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del ente al ser,como en Heidegger, sino del ente -que en la 
actitud natural se presenta .como un todo acabado y aut6nomo-> 
al sentido en construcci6n de dicho ente. Anadamos que este 
paso no se realiza en Husserl en t6rminos de exegesis, de in- 




o 

terpretaci6n. La f enomenologi a husserliana no explica, no in- 
terpreta nada: ella trata de describir la genesis hist6rica de 
la construcci6n del sentido del ente, entendiendo por conati- 



on tuci6n, no la creaci6n por parte exclusiva del hombre .£L£___algo . 

o 

"D "La constituci6n, nos dice textualmente Husserl, 

— ■ es un titulo queUndica el sistema de vivencias 

3 vividas por la sub je tividad" . 

N Cons ti tuir/:Es ver. en la ref lexi6n . c6mo los entes se rae hacen 
Q) ' f 

i—h presentes y se interrelacionan seg£m determinadas f orraas, y ver, 

O simultaneamente , c6mo estas formas o raodos dependen de las in- 

^ tencionalidades , de los proyectos, de los modos con los cuales 

(0 yo me dirijo a ellos. En este encuentro entre facticidad y sub- 

^3 je'dvidad se confetruye el sentido del raundo y de sus entes, 

^ Constituir es, por consiguiente , asistir en la reflexi6n al 

^ naciraiento o genesis de un sentido. De aqui que para Husserl 
la historia de la filosoffca no es la historia del olvido del 

Q ser, sino la historia de la construcci6n del ser, es decir, de 

g la construcci6n del sentido de verdad del mundo y de sus entes. 

Ames de analizar mfis de cerca este yo-trascendental - para 



muchos, la piedra de esc&ndolo de la f enomenologi a husserlia- 



Q. na-, hagamos otro .par 6ntesis pas.a referirnos a Descartes, dadO 

CD que este fil6sofo fue quien le abri6 a Husserl el dominio de 

jjj la subjetividad tras cendental y dado que el carnino tiiRxiii 

hacia este dorainio, transi tado por Husserl en sus primrras obras / 
fue el llamado camino cartesiano. 



Ilcmos dicho y«. que Husserl ds^de 1920 dirigi6 toda su atenci6n 
^ a rr.vivir ia experiencia humana no ya desde algunot de los po- 

,0 los uo dicha experiencia -hombre o mundo-, sino desde la misma 

correlaci6n. Esto le exigi6 abandonar el camino cartesiano y 
O ±Kte:7:ixx ensayar nuevos caminos. Desde entonces, Husserl, sin 

desconocer su deuda con Descartes, le fomularfe m&s de una - 
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tica. Veamos algunas que tienen relaci6n directa con nuestra 
exposici6n. 

Descartes, seg&n Husserl, acept6 acM ticamente el mundo de la 
fisica galileana, mundo cerrado de cosas, sin tomar conciencia 
que el mundo de la vida no se reduce tinicamente a extensi6n. 
El mundo como ertensi6n es la cosa m&s vacia ( Leerste Etwas ) . 
El azul del cielo del flsico nada tiene que ver con aquel azzul 
que nos es dado experimentar en la vida cotidianstk 

Descartes, por otra parte, desconocm6 que en el mundo de la 
vida nada hay de absoluto. El carficter matera&tico de la natu- 
ialeza s6lo es el resultado de una praxis h&st6rica, motivada 
por la experiencia precientif ica de la inducci6n. 

Por lo dem£s, la duda del mundo es imposible. Yo puedo dudar 
de las cosas singuluares, pero no puedo dudar del mundo, pues 
su certeza se nos impone como condici6n sine quam non de toda 
praxis, sea ella cientifica o extracientif ica. Descartes al du- 
dar del mundo se vi6 llevado a saltar a un TZogito tan vacio 
como el mundo de la res extensa de Galileo. y a concebirlo cO- 
mo una substancia, como un 1 trozo del mundo 1 , como el receptfe- 
culo de simples representaciones de este mundo. 

Para Husserl, la ruptura. establecida por Descartes entre 
Cogito y mundo, s6lo le dej6 una posibilidad para reconstruir 
al mundo: recurrir a la relaci6n de causalidad. 

Algunas^Fitf £i§ , sin duda alguna, son tambi6n v&lidas para 
la ontologia de la conciencia pura que Husserl nos di6 a cono- 
cer en Ideas . Ellas no lo son, sin embargo, para el Husserl 
posterior a dicha obra, como lo podemos ver en el desarrollo 
de su pensamiento. 

No creo necesario recorder el pensamiento de Husserl sobre 
la actitud natural Hi sobre la tesis general del mundo que po- 
ne a este mundo y a sus entes como entidades aut6nomas frente 
al sujeto de la experiencia. Quiero si llamar la p^enci6n sobre 
la posibilidad dada al hombre de cambiar de actitud, como lo po- 
demos comprobar en nuestra vida cotidiana. Esta posibilidad la 
hemos experir^entado nosotros cuando, por ejemplo, en vistas a 



una acci6n exitosa,noshemos detenido para analizar^ de lejos 
y friamente una situaci6n. Conocemos tambifen el carnbio de ap- 
titud que se opera en el cientifica quien en su proyecto de 
ser 1 rigurosaraente 1 objetivo, se inventa estrategias para supri- 
mir todo indice de sub je tividad . Lo anterior nos estk diciendo 
que el hombre, aunque de ordinario en su actitud natural vive 
perdido en el mundo y alienado por las cosas, puede tomar dis- 
tancia frente a estas cosas y asumir una actitud diferente a 
la natural. 

Una de estas actitudes es la reflexiva. Ella hace parte, co- 
mo lo leinos anteriorraente , "de la esencia fundamental del 
hombre 11 : se trata de la posib^lldad concreta que tiene todo hom- 
bre de decidirse libremente a tomar distancia de su experiencia 
cotidiana para tomar concienuia, en un p resente viviente , de 
esa vida trascendental que opera en la cotidianidad nx&M&mm. en 
forma an6nima. 

P a ra Husserl el Yo de esta vida trascendental no es un yo 
distinto del yo de came y hueso que opera en la vida cotidia- 
na a trav£s de las diversas dimensiones ya citadas. En su operar 
trascendenta^ este yo vuelve sobre si, se hace presente a si 
mismo y al hacerlo f ve f c6mo ha experimentado el mundo, c6mo 
lo puede experimentar ; c64p lo ha vivido y c6mo lo deberia 
vivir; cufi.1 es su sentido actual y c6mo podria completar o 
transformar este sentido. 

El yo ref lexiona, tambi6n, con el interns de sunerar el mundo 
ya constituido en nues^ra vida cotidiana, para orientarse hacia 
un nuevo mundo que desde ahora puede pensar y en funci6n del 
cual puede actuar. La reflexi6n es para la decisi6n, dice Hus- 
serl. Hucho se ha escrito en contra del "espectador desintere- 
sado" 7 oero en t6rmihos totalmente descontextualizados . El de- 
ninterSs que Husserl le asigna al yo en actitud reflexiva es el 
desinter£s por el fetichismo, por la instrumentalizaci 'on de 
lo mundano del mundo ce la vida, para despertar efe tinico inte- 
rns v&lido para una humanidad que quiere y debe ser mfis aut£n- 

tica, m&s verdadera, m&s libre, mfis duena de si raisma y por lo 
mismo, mks responsable. 



En la reflexi6n el yo no construye categorias en las que el 
mundo se niegue o se oculte como fue el caso de Galil£o. Yo 
intento ver c6mo act&a, c6mo vive, c6mo opera la correlac2:6n 
hombre-mundo que se da en mi experiencia y lo hago para negar 
que el mundo pueda ser aceptado como algo ya acabado; para dex- 
cubrir, como dice Husserl, "la validez de sentido de nuestra 
vida consciente eui formas siempre nuevas 1 ', es decir, para des- 
cubrir que el sentido del mundo puede y debe ser permanentemen- 
te revivido, pero tambi£n enriquecido y enriquecido de acuerdo 
con el telos de nuestra existencia. 

If L o epoj6 trascendental, escribe Husserl, es una 
total alteraci6n del yo, del yo que vive constan 
temente, en la vida de sus actos, del yo dirigido 
sobre el terreno del mundo; una alteraci6n a tra 
v£s de la cual e l yo concibe una nueva voluntad 
de vivir ;m&s que continuar viviendo a base de lo 
que ha recibido como elemento de su voluntad de t 
tener, hace posible una ulterior actvidad que crea 
un nuevo tener, concibe la voluntad de aprender 
a conocerse a si mismo en todo su ser precedente 
y por ello en su ser predisenado sobre esta base 
para el f uturo" ( Crisis , Anexo XIX) . 

El texto anterior nos est& indicando que la reflexi6n del yo 
sobre si mismo, en el horizon.Oe d^una cierta totalidad, des- 
canza en la estructura temporal del hombre. El hombre como vi- 
da rue experimenta el mundo, no tiene un ser como el ser de las 
cosas que permanecen siempre id£nticas a si mismas. El tiempo 
me define. Ya en 1907, escribia H n sserl: "El tiempo es la sub- 
jetividad absoluta 11 ( Fen, de la conciencia del tiempo inmane n- 
te , & 36). No se trata del tiempo cronol6gico, ni del tiempo en 
t£rminos psicol6gicos, ni del tiempo co-;o una forma vacia que 
el yo llenaria con vivencias, ni del tiempo como un esque- 

ma 1 abs tr acto . 

El Yo se define a partir de sus horizontes temporales. El es 

la expresi6n dial6ctica de las tensiones entre nuestros antes 

y nuestros todavia no , entre nuestras retenciones y nuestras 

proteneiones . En mi p resente vi viente , pasado y futuro tambi^n 

estan presentes . El yo que experimenta el mundo se hace futu- 

ro ; n6 simplemente porque est6 orientado hacia el futuro, sino 

porque en el presente vive, de hecho, su futuro como un todavi a 
no, y esta vida se hace pasado porque lo ya vivido es retenido 
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como un t odav ^ ia siendo. Si en la impresi6n del lado de la mesa, 
que actualmente percibo, se me hace presente una mesa, es porque 
en esa impresi6n actual estk n pros antes las vivencias pasadas 
de mesas ya vistas y est&n presences los lados de la mesa que yo 
s6lo captar6 en vivencias posteriores. 

^ S6lo gracias a mi estructura temporal, que retiene el pasado 

CD y anticipa el futuro, puedo jm e xoerimentar el mundo y experimen- 

tarme a irlsx mi misrao y verme a mi mismo y ver al mundo de mi ex- 

— ~ 

periencia, en el presente viviente de la reflexi6n. Sin la tera- 
— ■ poralizaci6n de mi yo, la reflexi6n seria inposible. 
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A^adamos que en el horizonte del tiempo, rai autSntico yo es el 
Q) futuro, pues es este el que me permite el acceso a la verdad de 

mi sentido. Soy un ser teleol6gico. A partir del futuro el pasa- 
do toma forma, en cuanto deja de serjvivido para ser conocido. 
Ki Y 0 es una intencionalidad operante y es la protenci6n la que 
asegura la totalizaci6n de mi existencia. Es a partir del futuro 
que se unifican las vivencias pasadas y presentes, pues 61 las 
hace ser , F^nte a la plenitud del futuro, se revela lo incon- 
cluso del pasado y del presente. En una palabra, es a partir del 
futuro que me comprendo, que vivo itii libertad, que tengo concien- 
cia de mixxx mismo. 

Q) D o acuerdo con todo lo anterior i w 4-pascendental, el Yo-pu_ 

ro es el hombre que como totalidad vive y experimenta el mundo 
en un presente viviente, a veces a partir de la corporeidad, a 
q veces a partir de sus instintos, a veces a partir de su dimen- 

25* si6n personal. 

L w puedo denominar yo puro , no porque eete 'desligado del mundo 
JD y de los otros hombres, sino porque yo, hombre de carne/hueso, 

Or**** 

al reflexionar sobre mi vida, como vida\ experimenta el mundo, 
me dedcubro como un yo "para el cual el mundo en general, y en c\ 
O mundo los hombres y mi ser hombre, son objetos para la concien- 

O cia" ( Crisis , Anexo XVI). 



q "La epoj£ crea una soledad filos6fica singular..., escribe 

Husserl en el con trovertido Par&grafo 53 de Cri sis . En esta so- 
ledad el yo no es algo aislado que por un capricho cualquiera . . . 
quiera particularizarse y alienarse de la comunidad de los hombres 



a la que todavia sabe que pertenece" . No, sirr.plemente a\ 1116- 
sofo que desea esclarecer la experiencia huiaana, no le queda 
m£s remedio que comenzar por la contemplaci6n de su propia ex- 
periencia. Pero en esta experiencia yo descubro a los otros Egos 
porque la estructura tipica de mi yo, de mi vida como vida que 
experimenta el mundo, es la misma estructura de todo yo en pri- 
mera persona. En la reflexi6n se hace evidente no s6lo la esen- 
cia de mi yo como hombre,sino tambi£n "la esencia del horabre 
y de cualquier hombre posible en cuanto sujeto, que tiene en 
si la conciencia trascendental constitutiva de si mismo y de 
los dem&s" . De esta manera mi singularidad y mi unicidad impli- 
can la multiplicidad y la universalidad del hombre. En este sen 
tido el Yo no solo es puro sino trascendental . Lo que diga de 
mi esencia me trasciende, en cuanto es v&lido para todo yo que 
sea como yo . Y tambien es trascendentaS: porque mi estructura^ 
en cuanto vida que experimenta el mundo, encierra las condicio- 
nes de posibilidad para que el mundo y sus entee<- puedan ser 
experimentados como de hecho los experimenta&mos en nuestra 
vida cotidiana. 

Rfepitamoslo una vez mks: el yo trascennental no es ninguna 
realidad que habite en mi cuerpo; ni puede ser interpretado 
metaf Isicamente : 61 es, como se nos dice en Crisis , 11 yo mismo 
con toda mi vida cons titutiva/^ 6 ? Inalmente con mi vida concr e - 
ta en general " » El yo trascendental soy yo, horabre de carne y 
hueso, que opero en el nundo y que gracias a la reflexi6n 
puedo poner delante de mi mismo la totalida^de mi ser ope- 
rante en un presente viviente que retiene mi pasado y anticipa 
mi futuro. El yo trascendental es el con junto unitario de 
vivencias intencionales , gracias a las cuales puedo exoeri- 
mentar el mundo. El es trascendental no solo porque me tras- 
ciende, poroue es v&lido para cualquier hombre, sino tambien 
y, de manera especial, porque ni estructura temporal e inten- 
cional, me estS diciendo que el s entido de verdad de mi propio 
ser y del ser de todas las cosas esta m&s ,all£, en el futuro,. 
y que, por consiguiente , tengo y debo tt t i realidad actual, 
negarla en mi presente viviente^n nombre de mi ser teleol6gi- 



En situaciones como la nuestra, cuando se niega el ser del 
hombre, como ser teleol6gico, habria que definir dial6ctica- 
mente la f ilosofia, de acuerdo con Husserl, como la negaci6n 
de la negaci6n del sentido del hombee, como la negaci6n de la 
negaci6n del futuro del hombre. 



La concepci6n del Yo en Husserl es parad6gica, sin duda 
alguna. Husserl tuvo conciencia de ello, como lo indicamos 
en su momento. La develaci6n del sentido del hombre como vida 
que experimenta el raundo, es un proceso sin fin. Quiz&s por 
esro Husserl afirmaba que s6lo se es fil6sofo ±±7l&±sltjl 1 in 
fieri 1 y'como queriendo llegar a serlo 1 y que aiiadiera "Y 
otra cosa: ser fil6sofo s6lo se puede con la gran fe en el 
sentido del kaxkrE mundo, en el sentido de la propia exis- 
tencia, en si mismo" . 

Vacios, ambig^edades y paradojas se encuetran en el pen- 
samiento husserliano. U^a cosa es cierta para mi: pocos fil6- 
foa han tenido tanta fie en el sentido del mundo y en el sen- 
tido de la existencia humana, como la tuvo Husserl. De aqui 
ill mensaje de su filtima obra: 

"Ser hombre es serlo en un sentido teleol6gico: 
-es deber serlo-; esta teleologia reina a travgs 
de todas sus acciones, de todos los designees 
del yo; este telos apodictico puede ser recono- 
cido siempre por medio de la comprensi6n de si; 
reconocer este telos, comprendi£ndose a si mismo 
radicalmente, es exactamente corrmrenderse a si 
mismo segtin el estilo de la filosofia" (Crisis, 
pp. 275-276) . 



^ s^^4 ^w^^. 
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Nosotros y la fenomenologia 



Daniel Herrera Restrepo 



Del 7 a/ 11 dejulio se celebro en Bogota el IV Congreso de Filosoffa Latinoamerica- 
na. All/ se anahzaron las "Corrientes actuales de la Filosoffa en Colombia" El di- 
rector de Sociedad, Educacion y Desarrollo fue invitado a hablar sobre la recepcion 
de la Fenomenologia y sus perspectives. Publicamos su ponencia. 



Dividiremos el presente ensayo en dos 
partes: en la primera, presentaremos 
una vision sintetica de la recepcion 
que se le ha dado al pensamiento de 
Husserl en Colombia. En la segunda, 
indicaremos el significado que puede 
tener la fenomenologia — desde el pun- 
to de vista personal que tenemos de 
ella— para quien reflexiona en y sobre 
nuestra realidad. 



1. La recepcion de Husserl 
en Colombia 

Es un hecho innegable que el pensa- 
miento filosofico que ha tenido en 
nuestro medio, desde la decada de los 



El fildsofo crea un mundo, un sistema de po- 
sibilidades de la existencia humana que el 
hombre proyecta como horizonte de su ser y 
como ambito en que todas las cosas se hacen 
presentes, es decir, son. 

La filosofia es la suprema expresion de la li- 
bertad del hombre. 

Danilo Cruz Velez 

cuarenta hasta nuestros dfas, una re- 
cepcion mas amplia y persistente, ha 
sido el de Husserl. 

Sin embargo, esta recepcion ha esta- 
do condicionada por diversos factores. 
Enumeremos algunos: 

— Las pocas obras de Husserl tradu- 
cidas al espanol y la tardia traduccion 
de ellas. Como consecuencia, la utili- 
zacion de fuentes secundarias, espe- 
cialmente en los anos anteriores a la 
decada de los setenta. 

— Las sucesivas interpretaciones da- 
das en Europa al pensamiento husser- 
liano, las cuales se han dejado sentir 
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con un retraso considerable en nuestro 
medio, de tal manera que cuando aqui 
ha visto a Husserl a partir de deter- 
rninada interpretation, esta interpreta- 
c i6n lleva varios arios de haber sido 
superada en Europa. 

— Finalmente el hecho de que el 
pensamiento inedito de Husserl, el 
cual se comenzo a publicar en la deca- 
da de los cincuenta, solo ha sido dado 
a la luz en una minima parte. En rela- 
cion con este punto, debemos recor- 
dar que exceptuando la obra inicial, 
las Investigaciones logicas, todas las 
obras publicadas por Husserl en vida 
fueron resultado de motivos muy cir- 
cunstanciales. De Ideas, que segun un 
plan inicial deberia constar de tres vo- 
lumenes, solo publico el primero, 
apremiado por los discipulos. Medita- 
ciones cartesianas, publicadas en fran- 
cos, recogieron las conferencias dadas 
por Husserl en la Sorbona, en las cua- 
les predomina el sentido de la cortesfa 
frente a los compatriotas de Descartes. 
Logica formal y trascendcntal, escrita 
en quince dias, fue el resultado del 
proposito que tenia el maestro de es- 
cribir una introduccion a un conjunto 
de ineditos que su asistente Landgre- 
be pu,blicaria, mucho despues, con el 
ti'tulo de Experiencia y juicio. 

1.1 El primer factor, las pocas obras 
traducidas al espanol que los colom- 
bianos han podido utilizar, explica la 
ausencia de exposiciones panoramicas 
del pensamiento husserliano y los po- 
cos temas que se han manejado. 

No existen verdaderas exposiciones 
panoramicas. Solo se encuentran ex- 
posiciones limitadas en la obra Filoso- 
fia sin supuestos de Danilo Cruz Ve- 
lez (1970), en La iniencionalidad co- 
mo responsabilidad de Guillermo Ho- 




fi% publicado en 1970. Como recono- 
cimiento a Adalberto Botero Esco- 
bar mencionemos su trabajo Tres 
momentos de la fenomenologia publi- 
cado en 1948 y que constituyo la pri- 
mera presentacion amplia que se hizo 
del pensamiento husserliano, aunque 
el autor la escribio utilizando funda- 
mentalmente fuentes secundarias, mas 
concretamente, a Teodoro Celms 1 . 

La dificultad de leer, al menos lo ya 
publicado en aleman, explica, igual- 
mente, el reducido niimero de temas 
fenomenologicos que se han maneja- 
do. Gracias a la lectura de Investiga- 
ciones logicas, cuya traduccion espa- 
nola fue utilizada ya en la decada de 
los cuarenta, se han tratado temas re- 
lativos a la logica, al caracter intencio- 
nal de la conciencia, a la teon'a husser- 
liana de la ciencia y a la concepcion 
de la fenomenologia como ciencia 
eidetica. A partir de Ideas I y de Medi- 
taciones cartesianas se han trabajado, 
en forma muy limitada, la subjetividad 
trascendental y el llamado idealismo 
husserliano. 

Llama la atencion la poca utiliza- 
cion que se ha hecho de la Logica for- 
mal y trascendental, a pesar de su 
gran importancia. Sobre todo, llama 
la atencion el desconocimiento de que 
alii Husserl, frente a la vision tradicio- 
nal de la logica como logica de la vali- 
dez, presenta una vision segun la cual 
dicha logica presuppne una logica de 
la verdad. 

Solo Guillermo Hoyos y Daniel 
Herrera, cada uno con una veintena de 
trabajos, y, en parte, Danilo Cruz Ve- 
lez, han manejado la mayoria de los 
textos husserlianos publicados y no 
pocos ineditos aun desconocidos. Esta 
amplia - utilizacion de textos, les ha 
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1 Cfr. su obra El idealismo ae iiusserL 



permitido enfrentar, ademas de los te- 
mas ya mencionados, otros como: la 
evolucion del pensamiento husserlia- 
no, los diversos caminos fenomenolo- 
gicos, las diversas clases de reduccion, 
Husserl y el proceso historico de la fi- 
losofia, la verdad como ser y como ra- 
zon, la teleologia de la conciencia y 
de la historia, la ampliation husserlia- 
na del concepto de razon, los presu- 
puestos del filosofar de Husserl, el 
mundo de la vida, etc. 

Dada la extensa bibliografia colom- 
biana sobre Husserl, remitimos al tex- 
to La filosofia en Colombia. Bibliogra- 
fia del siglo XX, publicado por la Uni- 
versidad Santo Tomas en 1985. 



1.2 El segundo factor que ha condi- 
cionado la reception de Husserl, las di- 
versas y sucesivas interpretaciones eu- 
ropeas sobre el pensamiento husserlia- 
no, nos permitira detenernos en las 
interpretaciones de algunos colombia- 
nos que merecen ser llamados fenome- 
nologos aunque no husserlianos. 

En una extensa resena de la obr. de 
Guillerm o Hoy os In ten tionatitdtals 
Veranwortung que publicamos en 
Ideas y valores 2 , llamamos la atencion 
sobre las sucesivas interpretaciones 
a que dio lugar, en Europa, el pensa- 
miento husserliano. Alii citamos los 
autores y las obras mas representati- 
va$. Aqui nos referimos muy sinteti- 
camente a dichas interpretaciones, pa- 
ra ver sus influencias en nuestro medio. 

De acuerdo con el conocimiento 
que se tenia de Husserl a partir de las 
obras publicadas, y de acuerdo, igual- 
mente, con la influencia de los disci- 
pulos del maestro que prolongaron su 
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pensamiento, podn'amos distinguir las 
siguientes etapas inteipretativas: 

1.2.1 En una primera etapa, que va 
de 1900 a 1933, la fenomenologia fue 
interpretada como una ciencia eidetica 
que permiti'a describir la esencia de las 
diferentes regiones materiales con base 
en la intuicion, consideraba esta como 
el acto fundamental de la conciencia. 
Se insistfa entonces en la distincion 
entre las actividades intuitivas y las 
actividades discursivas de la conciencia 
y de sus objetos correlativos. Esta eta- 
pa interpretativa, a pesar de estar de 
por medio Ideas /, Meditaciones carte- 
sianas y Logica formal y trascenden- 
tal, se circunscribia fundamental- 
mente al pensamiento husserliano de 
Investigaciones logicas, en las cuales 
la fenomenologia aparece mas como 
propedeutica que como filosofia en 
sentido pleno. 

Es esta interpretacion de la feno- 
menologia, como ciencia eidetica, la 
que se hace presente en Colombia, con 
diez anos de retraso, en la decada de 
los cuarenta. 

Nos detenernos en dos nombres: 
Luis Eduardo Nieto Arteta, quien des- 
de el derecho se introdujo en el mun- 
de la filosofia; y el maestro Rafael Ca- 
rrillo, quien desde el mundo de la filo- 
sofia inspecciono el mundo del dere- 
cho. 

Luis Eduardo Nieto Arteta no fue- 
el prototipo del pensador que hace de 
su vida una vida filosofica. Prototipo 
del intelectual colombiano que con 
erudicion se mueve por muy diferen- 
tes campos, desde el cafe hasta la filo- 
sofia, y limitado por la escasa biblio- 
grafia de que disponia en espanol, Nie- 
to Arteta tuvo el merito de ser el pri- 

sobre Husserl con la pubhcacion de va- 



. articulos 3 . A partir exclusivamen- 
fl de Investigaciones logicas y de 
f e g escritos de Gurvitch y Teodoro 
Celms 4 , el vio en la fenomenologia un 

unt0 de apoyo para sus reflexiones 
sobre la Teon'a pura del derecho de 
Kelsen, para quien la filosofia no indi- 
ca como es o como debe ser el dere- 
cho, sino que es en terminos positivos. 

De acuerdo con la concepcion de 
la fenomenologia como ciencia eideti- 
ca defendio que 44 las estructuras for- 
males aprioricas de la experiencia jurf- 
dica, son esencias formales que encie- 
rran determinadas esencias materiales y 
que la materia contingente y variable 
de dicha experiencia, es una esencia 
material que supone una cierta estruc- 
tura formal"; para concluir que "la 
teon'a fenomenologica de las formas 
categoriales tambien son una condicion 
logica para la superacion del formalis- 
mo jundico" 5 . ~ 

Fue merito de Nieto Arteta el ha- 
ber asumido lo jundico como una re- 
gion eidetica cuya ontologi'a y logica 
deberian ser investigadas fenomenolo- 
gicamente. Sus investigaciones lo lie- 
van a afirmar, con acentos del viejo 
Husserl: 44 Realidad y valor,, vida y es- 
piritu, ser y deber ser, forma y mate- 
ria, he ahf el contenido de la experien- 
cia jun'dica. Ni pura razon ni pura 



3 El primer escrito colombiano sobre Hus- 
serl, que sepamos, fue "Edmundo Husserl: 
Filosofia fenomenologica", publicado por 
Marco Aurelio Arango en Universidad de 
Antioquia, 7,. 1938, pp. 240-246. 

4 GURVITCH, Tendencies actuates de la fi- 
losofia alemana; CELMS, op. cit. Las 
obras de estos dos autores constituyeron 
la fuentes secundarias principales que sir- 
vieron de base para el conocimiento de 
Husserl en el pen'odo que estudiamos. 



vida. Lo vital racionalizado y lo racio- 
nal vitalizado ,,6 . 

El maestro Rafael Carrillo, defi- 
niendose ya en la decada de los cua- 
renta como Bios Theoretikos, tambien 
se intereso por la region jun'dica pero 
en terminos estrictamente filosoficos, 
y esto desde el punto de vista de la fe- 
nomenologia, la cual interpretaba co- 
mo ciencia eidetica. Expresamente la 
definio como 44 disciplina filosofica au- 
xiliar n7 . 

Carrillo estaba de acuerdo con Kel- 
sen en la positividad esencial del dere- 
cho. Se mostraba, sin embargo, en 
desacuerdo con la posicion negativa de 
Kelsen acerca de la posibilidad de una 
aproximacion a la esencia del derecho. 
Para el filosofo colombiano era posi- 
ble, gracias a la fenomenologia, 44 enfo- 
car el derecho como un objeto que, 
ademas, posee una significaci6n ,,s . 
Mediante la aplicacion de una reduc- 
cion axiologica — unica que garantiza- 
ria segun el la trascendencia de los va- 
lores— mostro bajo la inspiracion de 
Scheler, la esencial referenda del de- 
recho a los valores. En un segundo 
momento, aceptando con Schreier 9 la 
posibilidad de la constitucion del obje- 
to jundico a partir de una analitica 
de la conciencia, se decidio por la via 
fenomenologica de la analitica exis- 
tencial de Heidegger para explicitar la 
esencial referencia de los valores a la 



6 Ibidem. 

7 Cfr. Ambiente axiologico de la teon'a pu- 
ra del derecho, Bogota, 1979, p. 42. 

8 ,4 La filosofia del derecho como filosofia 
de la persona" en La filosofia en Colom- 
bia. Compilacion de SIERRA M., Ruben, 
Procultura, Bogota, p. 39. 



5 "Logica, fenomenologia y formalismo ju- 9 Cfr. "El ahalisis fenomenologico" en Con- 
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persona, valor fundante de todo valor, 
ya que para el "la pregunta por el ser 
del derecho se resuelve mejor cuando 
a su base se coloca el interrogante por 
la existencia personal" 10 . 

Una primera conclusion de Carriilo 
en relation con el sentido esencial del 
derecho fue la de que este "es algo 
que el hombre hace para hacerse a si 
mismo, y el hacerse a si mismo cons- 
tituye la realization del valor supremo 
de una persona" 11 . 

Entre los meritos del maestro Carri- 
ilo, desde el punto de vista de la recep- 
tion de Husserl, quisieramos citar solo 
algunos, dada la brevedad del tiempo. 

Carriilo es el primero en utilizar una 
reduccion axiologica, aunque no este- 
mos de acuerdo con la razon que dio 
para su utilization, a saber, la de que 
era la unica manera de asegurar la tras- 
cendencia del valor. Es posible que es- 
ta afirmacion haya sido la consecuen- 
cia de ciertas lecturasde fuentes secun- 
darias, especialmente de Teodoro 
Celms, quien pertenecio a la segunda 
tendencia europea interpretativa del 
pensamiento husserliano, la que noso- 
tros veremos en seguida, tendencia in- 
terpretativa para la cual la reduccion 
eidetica implica la perdida de la tras- 
cendencia. Para nosotros las diversas 
reducciones, comenzando por la eide- 
tica no implican esta perdida. Al con- 
trario, gracias a ellas el sujeto no solo 
toma conciencia de la existencia de la 
trascendencia sino tambien de la signi- 
fication de esta. 

Es merito de Carriilo, igualmente, 
el haberse anticipado en ciertos pun- 



10 M La filosofia del derecho como filosofi'a 
de la persona", op. cit. t p. 40. 
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tos a interpretes europeos al confron- 
tar el pensamiento de Husserl con el 
de Heidegger. 

Finalmente, consideramos valiosa la 
position de Carriilo al afirmar, en for- 
ma clara, la positividad del derecho, 
pero, al mismo tiempo al rechazar, fe- 
nomenologicamente, la actitud y men- 
talidad positivista de quienes pretenden 
definir la racionalidad por la legalidad 
sistematica del "asi es" e inferir de alii 
el "asi debe ser". Leyendo paginas del 
maestro Carriilo recordabamos paginas 
de Husserl, que el no podia conocer 
por no estar publicadas, como esta: 
"La ciencia objetivista, toma lo que 
ella denomina mundo objetivo por el 
universo de todo lo existente, sin con- 
siderar que la subjetividad creadora de 
la ciencia no puede hallar cabida en 
ninguna ciencia. . . El investigador. . . 
no se da cuenta que el fundamento 
permanente de su trabajo mental es el 
mundo circundante vital que constan- 
temente esta presupuesto como fon- 
do, como el terreno de la actividad, 
sobre el cual solo tiene sentido sus 
preguntas y sus metodos de pensa- 
miento ,M2 . 

1.2.2 Veamos, ahora, la segunda 
etapa interpretativa europea y su inci- 
dencia en nuestro medio. 

En 1933 Eugenio Fink, asistente de 
Husserl, publico un extenso estudio 
con una pequena presentacion aproba- 
toria de puno y letra del mismo Hus- 
serl 13 . Fink indicaba alii como proble- 
ma central de la fenomenologia 6l ori- 



12 Die Krisis der europaischen Wissenschaf- 
ten urid die transzendental Phanomeno- 
logie, Den Haag, 1959, pp. 342-343. 

13 M Die phanomenoiogische Philosophic E. 
Husserl in ge^enwiirtigen Kritik", en 
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gen del mundo, entendiendo por mun- 
do el conjunto de significaciones pre- 
sentes a la conciencia intencional. El 
objetivo de la fenomenologia, segun 
Fink, era la explicitacion de este mun- 
do mediante el descubrimiento de su 
genesis intencional en la actividad 
constituyente de la conciencia, cuyo 
principio activo era el ego trascenden- 
tal, al cual se llegaba por medio de la 
reduccion. La genesis podia ser pues- 
ta al descubierto con el analisis inten- 
cional, que permite descomponer las 
significaciones en sus elementos, se- 
guir sus referencias hasta lo intencio- 
nalmente anterior y llegar, finalmente, 
a la fuente de la significacion. 

Con esta interpretacion, la fenome- 
nologia dejaba de ser una ciencia eide- 
tica para convertirse en una analitica 
de la conciencia y de la subjetividad, 
dando motivos suficientes para que se 
considerara a Husserl como idealista 
en el sentido pleno de la palabra. 

La interpretacion de Fink influyo 
en todas las que se hicieron hasta 1949 
en Europa y las que se hicieron en Co- 
lombia entre 1950 y 1965. 

En relacion con los autores colom- 
bianos que escribieron en el perfodo ci- 
tado, bajo la vision de un Husserl idea- 
lista, quisieramos decir algunas pala- 
bras. Sin duda que la primaci'a que Hus- 
serl concede a la conciencia y el poder 
constituyente que le reconoce, dan 
margen para pensar en un idealismo. 
Sin embargo, este no tiene sentido 
cuando analizamos la totalidad del 
pensamiento husserliano. 

Constituir no es sinonimo de crear 
ni supone una espontaneidad omni- 
potente. Constituir es poner al descu- 
bierto los diversos modos de la con- 
ciencia que prescriben a priori los di- 
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realidad , y, por lo mismo, los diversos 
modos de adquirir esta un sentido 
sentido que es vivido directamente en 
la vida cotidiana sin que se tenga con- 
ciencia no solo de como es vivido sino 
otorgandole a la realidad una autono- 
my e independencia absoluta. El des- 
cubrimiento de la verdad de la reali- 
dad y la historia de nuestra experien- 
ce no son separables y analizables in- 
dependientemente la una de la otra Y 
no lo son, porque el conocimiento no 
es la contemplacion de esencias inmu- 
tables y eternas, sino un movimiento 
de promocion en el cual la realidad 
aporta su facticidad al espiritu y el 
espiritu confiere a la realidad su sen- 
tido de verdad. Para el fenomenologo 
la idea de "dato", tan importante para 
el realista, implica la idea de don, la 
idea de don implica la idea de encuen- 
tro, y la idea de encuentro presupone 
la idea de promocion. Esta promocion 
implica que el mundo de la vida esta 
"ya dado" antes que la conciencia. 
Solo que lo que nos interesa no es el 
mundo por lo que es, sino por el sig- 
nificado que puede tener y por el sig- 
nificado que de hecho tiene a partir 
de los intereses, proyectos e intencio- 
nalidades del hombre como sujeto. 

1.2.3 En 1949 se initio una nueva 
etapa interpretativa del pensamiento 
husserliano gracias a la fundacion de 
los Archivos de Husserl en Lovaina 
que permitieron el conocimiento de 
los ineditos del filosofo. 

Los ineditos y la prolongacion del 
pensamiento fenomrnologico, espe- 
cialmente por parte de Heidegger y de 
Merleau Ponty, crearon una ruptura 
con los esquemas de la fenomenologia 
como ciencia eidetica o saber trascen- 
dental. La clave para la nueva interpre- 
tacion es, en un primer momento, la 
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serl y Merleau Ponty, se hicieron cada 
vez mas frecuentes. Es a partir de 
1954 con la publicacion de Krisis y 
de Erste Philosophie que temas como 
el mundo de la vida, la teleologi'a de 
la conciencia, la teleologi'a de la histo- 
ria y los caminos fenomenologicos no 
cartesianos, permiten toda una nueva 
sistematizacion del pensamiento feno- 
menologico y un acercamiento, espe- 
cialmente en Alemania, entre fenome- 
nologfa, filosoffa analftica y mar- 
xismo. 

Por el interes que tiene para noso- 
tros, mencionamos la relacion entre 
fenomenologfa y hermeneutica, enten- 
dida esta no como simple teorfa de la 
interpretation sino en cuanto la inter- 
pretation es la base de toda experien- 
cia humana y en cuanto comprender 
algo es comprenderlo en una totalidad 
que se constituye en la comunidad y 
en la comunicacion. 



Citemos, igualmente, la relacion en- 
tre fenomenologfa y marxismo, espe- 
cialmente el de la Escuela de Franck- 
fort. Aunque este marxismo cuestio- 
na el trascendentalismo de Husserl y 
pretende determinar por si mismo el 
sentido social de la experiencia histo- 
rica, encuentra valida la reflexion 
fenomenologica que establece una re- 
lacion esencial entre pensamiento po- 
sitivo y formal con el mundo de la 
vida, para combatir desde allf la pre- 
tension de validez absoluta y autono- 
ma de dicho pensamiento. 

La etapa interpretativa iniciada 
en 1954 en Europa es la que mas se ha 
dejado sentir en Colombia a partir de 
1970, exceptuando los casos de Gui- 
llermo Hoyos, Daniel Herrera y, en 
parte, de Danilo Cruz Velez, quienes 
desde mucho antes ya habfan sufrido 
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Nos detendremos en los nombres de 
Danilo y de Guillermo, en cuanto sus 
escritos en relacion con la fenomeno- 
logfa no han sido ocasionales y coyun- 
turales, como lo han sido los de otros 
colegas y porque, a traves de ellos, han 
entrado en verdadero dialogo y discu- 
sion con sus mentores espirituales, en- 
tre otros con Husserl, Scheler, Hei- 
degger, Landgrebe y Fink. 

Inicie mi exposition con citas de 
Danilo. Lo hice por dos razones. En 
primer lugar, al reunirnos para hacer 
un balance de lo que ha sido nuestra 
actividad filosofica en estos cincuenta 
anos, deseo rendirle un tributo de gra- 
titud y de admiracion. Nunca tuve 
la oportunidad de sentarme en la aca- 
demia como su discfpulo. Sin embar- 
go, en mi juventud, epoca en las cuales 
mis posibilidades de lectura eran casi 
nulas, tuve la fortuna de poder leer sus 
primeros escritos que, tanto por su 
forma como por su contenido, fueron 
suficientes para motivarme para la vi- 
da filosofica y para interesarme por 
todo lo que el escribirfa con el correr 
de los anos. Esto me autoriza para 
considerarme de alguna manera su dis- 
cfpulo y, por consiguiente, para consi- 
derarlo como uno de mis maestros. 

He citado esas frases, en segundo lu- 
gar, para decirle, de antemano que, 
aunque haciendo uso de los "dere- 
chos M de un verdadero discfpulo, dis- 
crepo en mas de un punto de sus apre- 
ciaciones sobre Husserl, son muchos 
mas los puntos en que comulgamos in- 
telectualmente, puntos que se podrfan 
sintetizar en esas dos frases de inspira- 
cion fenomenologica. 

Danilo, como el mismo lo ha confe- 
sado, se intereso por Husserl en los ini- 
cios de la decada de los cincuenta 
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1927 polemizaba, exph'cita o imph'ci- 
^niente, con su maestro Husserl. En 
e sos momentos, cuando se descono- 
d'an los ineditos, era vox populi que 
Heidegger habia comenzado donde 
Husserl habia terminado y que su pen- 
samiento daba a la fenomenologfa las 
bases ontologicas de las cuales ella ca- 
recia. 

Danilo, al presenciar la destruccion 
que su maestro Heidegger haci'a de los 
supuestos de la subjetividad, no podia 
menos que analizar la destruccion 
husserliana de los supuestos del objeti- 
vismo, para interrogarse por la validez 
del proyecto de Husserl de una filoso- 
fia sin supuestos y por las razones por 
las cuales este no pudo y no podia for- 
mularse la pregunta por los supuestos 
del subjetivismo. Fruto de sus analisis 
fueron una serie de estudios que die- 
ron lugar a su obra Filosofia sin su- 
puestos, publicada en 1970 y en cuyo 
prologo nos advierte claramente: 

Tambien nos interesaba ponernos en 
claro sobre nuestra propia labor filoso- 
fica. En el camino historico que he- 
mes recorrido pudimos librarnos de 
muchos idolos y ver con claridad, des- 
de el centro que ofreci'a nuestro tema 
de fondo, las h'neas maestras de la filo- 
sofia occidental. Y sobre todo, logra- 
mos adquirir clara conciencia de la si- 
tuacion de dicha filosofia en la actua- 
lidad, que es, queramos o no, nuestra 
propia situacion filosofica 14 . 

Para Danilo, el supuesto fundamen- 
tal de Husserl fue haber identificado 
el yo como sujeto puro, que liberado 
de toda trascendencia, podia ser pen- 
sado como pura actividad, por fuera 
de las determinaciones ontologicas de 
la filosofia tradicional. Otro supuesto 
fue el haber elegido la reflexion como 



14 Filosofia sin supuestos, Suramericana, 



la via de acceso a este sujeto, eleccion 
que se le imponia en forma tan evi- 
dente que excluia toda pregunta sobre 
su justification. 

Ahora bien, esta eleccion tuvo que 
conducir a Husserl a una situacion 
contradictoria, pues la reflexion impli- 
ca, simultaneamente, una escision y 
una identificacion. Escision, ya que la 
autopercepcion del yo significa distin- 
guir entre un yo objetivante y un yo 
objetivado. Identificacion, pues en el 
movimiento iterativo que objetiva al 
yo objetivante, se descubre que se tra- 
ta del mismo yo. De esta manera, 
Husserl se encuentra en una situacion 
en la cual afirma la pureza del yo, pe- 
ro al mismo tiempo lo determina co- 
mo un yo real y, por consiguiente, 
como un yo impuro. 

Esta situacion pone de presente, 
segun Danilo, el fracaso del proyecto 
de toda metafisica de la subjetividad 
que busca la "mismidad" del ser del 
hombre y termina identificandolo con 
un ser semejante al ser de las cosas. En 
este sentido, Husserl se le revela a Da- 
nilo como "la plenitud y el fin" de 
dicha metafisica. 

Para responder a la pregunta por el 
ser del hombre, superando todo su- 
puesto, se impone la via fenomenolo- 
gica de Heidegger en la cual el yo se 
identifica como Dasein, cuando tene- 
mos en cuenta la doble relacion del 
hombre con el ser y del ser con el hom- 
bre; como existencia, cuando quere- 
mos designar el ser estatico del hom- 
bre dentro de esta relacion; como tras- 
cendencia, cuando tenemos en cuenta 
el movimiento del hombre desde los 
entes hacia el ser; como ser-en el mun- 
do, cuando se piensa en el termino de 
la trascendencia y la dimension con- 
creta en que esta el hombre en su rela- 



libertad, cuando pensamos en el fun- 
damento de los momentos nombra- 
dos, es decir, cuando pensamos en la 
posibilidad del h ombre de liberarse de 
los entes para trascenderse en direc- 
cion del ser. 

iQue podriamos decir de la inter- 
pretation de Danilo? Ante todo tene- 
mos que reconocer que sus estudios 
son de los mas serios, claros y precisos 
que se han escrito en espanol sobre 
Husserl. Digamos, tambien, que son lo 
suficiente fieles a los textos analiza- 
dos, hasta el punto que no tendnamos 
mayores escrupulos para afirmar que 
estamos de acuerdo con el. 

Sin embargo, nuestro desacuerdo se 
impone a causa de los textos analiza- 
dos. Danilo solo toma en cuenta tex- 
tos anteriores a 1924. Excepcional- 
mente cita a Krisis. Ahora bien, Hus- 
serl murio en 1938. Entre esas dos fe- 
chas la evolution de Husserl fue nota- 
ble. Yo me atreverfa a situar la posi- 
tion de Danilo dentro del ambito c la 
segunda etapa interpretativa que he- 
mos caracterizado, anteriormente, co- 
mo la vision de la fenomenologi'a 
como analitica de la conciencia y de 
los fenomenos subjetivos. 

Lo curioso es que Danilo al analizar 
el segundo volumen de Erste Philoso- 
phies que es de 1924, se muestra de 
acuerdo con que alii Husserl abandona 
el. camino cartesiano y que lo abando- 
na, entre otras cosas, porque conducia 
a un yo vacio de todo contenido. 
Igualmente, Danilo sabe que alii apa- 
rece un sujeto totalmente diferente, el 
cual, cito textualmente, 

es muy dudoso que. . . pueda seguir 
llamandose propiamente yo, ego cogi> 
to, conciencia en general, sujeto tras- 
cendental o yo puro. Husserl lleva la 
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en que el pensar se despide de ella. Su 
nueva imagen del yo ya no pertenece 
al proceso acumulativo de esta metafi- 
sica, en el cual, a partir de Descartes, 
se va enriqueciendo, en cada grado' 
con un nuevo contenido. Con dicha 
imagen se produce mas bien lo que He- 
gel llama un "salto cualitativo", pues 
ella produce una ruptura de la gradua- 
lidad del proceso acumulativo y hace 
surgir, de golpe, algo completamente 
nuevo: la "nueva figura" del pensar 15 . 

Totalmente de acuerdo. Es de la- 
mentar, sin embargo, que Danilo no se 
hubiese detenido a analizar esta "nue- 
va figura", este nuevo yo, para lo cual 
le hubiese ayudado mucho el analisis 
del camino de la Lebenswelt, camino 
que, curiosamente, ni lo menciona al 
exponer el camino cartesiano, el de la 
psicologia de la experiencia interna y 
el de la historia. ;Que interesante hu- 
biese sido para nosotros si Danilo, con 
su maestna, hubiese establecido una 
relacion entre este nuevo yo husserlia- 
no y la analitica existencial de Hei- 
degger! No dudo de que las sorpresas 
hubiesen sido muchas. 

El texto que hemos citado nos li- 
bera de entrar a discutir los detalles de 
la interpretacion de Danilo. Conside- 
ramos conveniente, sin embargo, ex- 
presar nuestra posicion acerca de un 
punto. 

Piensa Danilo que tanto en Husserl 
como en Heidegger el problema plan- 
teado "es el de la mismidad del hom- 
bre, su ser propio, lo que lo distingue 
de lo reaT 16 . 

Sabemos que en el caso de Hei- 
degger la respuesta a este problema era 
presupuesto para abocar el problema 
fundamental del ser. 



15 Ibidem, pp. 186-187. 
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En el caso de Husserl, debemos 
aclararlo, el problema que se encuen- 
tra en su punto de partida no es ni el 
hombre ni el ser. Su problema initial 
fue el de la fundamentacion logica de 
las cidncias y, posteriormente, el de la 
fundamentacion de la misma logica. 
En la biisqueda de soluciones, una in- 
tuition se apodera de Husserl en 1890, 
a saber, la correlation sujeto-objeto, 
segun la cual, todo existente es indice 
para un sistema de vivencias en las que 
el "se da" segun leyes aprioricas: "To- 
do el trabajo de mi vida, escribio Hus- 
serl al final de su vida, estuvo domina- 
do por la tarea de elaborar sitematica- 
mente este a priori de la correla- 
tion" 17 . 

Sin duda que la elaboration de esta 
correlation le implico entrar de lleno 
al mundo de la fUosofia y plantearse, 
entre otros problemas, aquel del ser 
del hombre. Al final de sus di'as, por 
ejemplo, recordando a Fichte, desde 
su nuevo concepto del yo, nos insiste 
en que el yo trascendental de aquel no 
es otro que el mismo senor Fichte, de 
carne y hueso, solo que en todos noso- 
tros tenemos que distinguir entre el 
yo objeto en el mundo y ente entre 
los entes, y ese mismo yo en cuanto 
ejerce "funciones trascendentales". 
Cuando queremos hablar de los entes, 
solo lo podemos hacer apartirde nues- 
tra experiencia. Hacerlo es ejercer 
"funciones trascendentales". ^Ambi- 
giiedad, paradoja? Claro que si, y Hus- 
serl es consciente de ello hasta tal pun- 
to que titula el paragrafo 58 de Krisis 
de la siguiente manera: "Paradoja de 
la subjetividad humana que es sujeto 
del mundo y conjuntamente objeto 
en el mundo". 

Es a traves de nuestra experiencia 
que la realidad adquiere un sentido; es 
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a traves de ella que nosotros converti- 
mos el mundo en un mundo de posibi- 
lidades. Por eso hemos dicho que el 
texto de Danilo, que citamos en el pri- 
mer momento, tiene un sabor fenome- 
nologico. Recordemoslo: "El filosofo 
crea un mundo. . . un sistema de posi- 
bihdades de la existencia humana que 
el hombre proyecta como horizonte 
de su ser y como ambito en que todas 
las cosas se hacen presentes, es decir, 
son". Que los entes estan alii, que 
ellos aparecen en nuestra experiencia 
como integrados a un medio que se 
impone, sin mas, a nosotros y que, por 
consiguiente, anterior a toda experien- 
cia se anuncia un mundo sobre el cual 
descansa nuestra creencia universal y 
pasiva en el ser (Ein Boden universalen 
passiven Seinsglauben), todo esto es 
innegable. Pero se trata de una certeza 
que no se deja explicitar y tematizar 
en un saber rational. Husserl hablara 
de la conciencia del mundo como 
"una conciencia al modo de la certeza 
como creencia". Yo no se lo que es el 
mundo y lo que son las cosas para 
Dios, pero si se que son para mi, por- 
que, como dice Danilo, es el hombre 
el que hace que las cosas sean. 

En estos momentos quisieramos ci- 
tar otro de los textos magistrales de 
Danilo; aquel en el cual comento la 
opinion de Nietzsche de que el trabajo 
de los grandes pensadores ha sido el de 
"ser legisladores sobre la medida, el 
valor y el peso de las cosas". Nuestro 
filosofo escribio: 

El filosofo autentico no es, pues, un 
cientffico que investiga una region de 
objetos dados previamente; su actitud 
no es una actitud teorica, atenta a in- 
ventariar lo que se ofrece a su mirada. 
Tampoco es un sabio que conoce todas 
las doctrinas, escarba en los archivos y 
bibliotecas, y encasilla en sus ficheros 
los pensamientos que otros han pensa- 



ffa que la universidad convierte en bu- 
rocrata, y al que le paga para que tri- 
vial ice, divulgue y vulgarice lo que se 
ha conquistado en la soledad y la ! cha 
contra todo. No, nada de esto es el fi- 
losofo autentico. El filosofo autentico 
es un legislador. 

Relacionemos a lo anterior la otra 
frase que habfamos citado: "La filoso- 
f fa es la suprema expresion de la liber- 
tad del hombre , \ El hacer que las co- 
sas sean, es solo una cara de la mone- 
da. Todos nosotros, con nuestros pro- 
yectos e intencionalidades, damos 
sentido a la facticidad, y al hacerlo, 
hacemos que las cosas sean; pero, en la 
vida cotidiana, nos perdemos entre 
ellas, nos olvidamos de ese poder le- 
gislador y les otorgamos una autono- 
mia absoluta. Asi surge la alienacion. 
Fetichizamos y cosificamos no solo 
los productos de nuestra subjetividad 
sino, inclusive, los otros sujetos. La re- 
duction fenomenologica, en la medida 
en que realiza un regreso del objetivis- 
mo a la subjetividad y al como del 
sentido de la realidad, equivale a un 
proceso de liberacion. Ello pone de 
presente que el ser del hombre es un 
liberarse de, para trascenderse hacia el 
telos de la humanidad. 

Terminemos esta primera parte refi- 
riendonos a Guillermo Hoyos. 

Son innumerables los escritos de 
Guillermo Hoyos que hacen relacion 
con la fenomenologfa. En todos ellos 
se nos revela como el colombiano que 
tiene el conocimiento mas amplio so- 
bre Husserl, conocimiento, que le ha 
permitido ir mucho mas alia de la sim- 
ple interpretacion filologica. 

Su tesis de doctorado, La intencio- 
nalidad como responsabilidad, consti- 
tuye, en si, un aporte a las interpreta- 
ciones sobre Husserl. Su merito radica 
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de las nuevas tendencias, establece una 
esencial unidad entre la teleologfa de la 
historia y la teleologfa de la concien- 
cia. No se trata ya de considerar a la 
historia como uno de los caminos para 
llegar a la subjetividad. La historia es 
la estructura interna de la conciencia 
en su indefinido devenir. Hoyos consi- 
dera que el modo de ser teleologico 
de la conciencia es lo especifico y lo 
que le confiere unidad al analisis in- 
tencional. La reflexion sobre esta es- 
tructura teleologica permite aclarar, 
entre otras cosas, los actos idealizantes 
de la verdad cientffica a partir de las 
motivaciones originates que se dan en 
la Lebenswelt. Son estos actos y estas 
motivaciones los que le dan unidad a 
la historia. La tesis de Guillermo se 
orienta a esclarecer el pensamiento 
que esta detras de aquella frase de 
Husserl de que "ser hombre es serlo y 
tener que serlo en forma teleologica". 
La teleologfa no es una simple tarea o 
un principio subjetivo, sino la estruc- 
tura misma del ser del hombre. 

La brevedad del tiempo no nos per- 
mite extendernos sobre esta obra que 
aparecio en aleman en la coleccion 
"Phanomenologica". Los que conoce- 
mos esta coleccion, dirigida por los 
Centres d' Archives-Husserl bajo el pa- 
trocinio de la Unesco, sabemos, de 
antemano, que un titulo que sea alii 
acogido, tiene la garantia de ser una 
obra seria, original y significativa den- 
tro del movimiento fenomenologico. 
Esto no significa que estemosde acuer- 
do con todo lo expresado por Guiller- 
mo en su tesis doctoral. Creemos que 
a nuestro colega le falto sentido criti- 
co, entre otras cosas, en relacion con 
las continuidades historicas estableci- 
das por Husserl. Husserl, por ejemplo, 
establece en el paragrafo 13 de Krisis, 
una linea de continuidad entre Des- 
cartes y Kant pasando por Berkeley y 



' aC omodaticia, ya que Berkeley y Hu- 
defendieron su escepticismo a par- 
l\x de un punto de vista exclusivamen- 
te empirico, sin tener en cuenta lo que 
Kant considero valido en Descartes, a 
saber, la idea de la necesidad y objeti- 
vidad del conocimiento racional. Hu- 
m e desempeno un papel frente a Kant 
en la medida en que le sirvio para mos- 
trar que la ciencia newtoriana solo po- 
dia justificarse si existfa una subjetivi- 
dad trascendental. Pero no fue el es- 
cepticismo empirico de Hume, sino la 
reflexion trascendental sobre Hume lo 
que le permitio a Kant construir su fi- 
losof fa. El papel desempanado por Hu- 
me no creemos que sea suficiente para 
establecer una lfnea de continuidad. 

Podrfamos citar otros puntos dig- 
nos de crftica. Inicialmente, por ejem- 
plo, se afirma que la teleologfa de la 
historia no tiene sentido metafisico. 
Ella expresa una tarea. Pero cuando 
se le actualiza en la fenomenologfa es 
identificada con la teleologfa de la 
conciencia que, en cuanto estructura 
del ser de la subjetividad, si tiene ca- 
racter metafisico. ^No significa esto 
que la historia tiene, finalmente, un 
telos de caracter metafisico? 

Dejando de lado la tesis de doctora- 
do de Guillermo, quisieramos llamar 
la atencion sobre sus publicaciones 
posteriores. En estas encontramos, en- 
tre otros, los siguientes puntos que 
nos han llamado la atencion. 

Guillermo ha insistido en la logica 
trascendental de Husserl, logica no so- 
lo de la validez sino de la verdad, para 
explicitar y comprometer al sujeto de 
la experiencia cotidiana. Sus analisis 
sobre esta logica trascendental, le han 
servido para combatir la mentalidad 
positivista y para hacer una lectura fe- 
nomenologica de textos marxistas y 
una lectura marxista de textos feno- 
menologicos. 
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La teleologfa, la cotidianidad, la 
corporeidad, la intersubjetividad la 
temporalidad, todas ellas estructu- 
ras fundamentales de la conciencia in- 
tencional han sido analizadas por Gui- 
llermo en funcion de una crftica al po- 
sitivismo. Esto no lo ha hecho en el 
aire sino pensando en problemas con- 
cretos del pais, como son los implica- 
dos en la mentalidad positivista que 
se puede encontrar, por ejemplo, en la 
recepcion de la tecnologfa educativa; 
en el metodo de la educacion persona- 
lizada, en la medida en que esta impli- 
ca una positivizacion de los valores; en 
la conception, implfcita o explicita, 
de la politica como ingenierfa social 
llamada a organizar y controlar la so- 
ciedad para una mejor racionalizacion 
de la productividad y de la eficiencia; 
o, finalmente, en la crftica a la actitud 
de nuestro proletariado que en lugar 
de cuestionar al sistema y romper con 
su logica, a traves de sus luchas, se 
entrega a reivindicaciones coyuntura- 
les, como son, por ejemplo, las reivin- 
dicaciones salariales o de la seguridad 
social. 

En diversos trabajos hemos definido 
al filosofo como la conciencia crftica 
de la sociedad. Guillermo tambien se 
mueve dentro de esta dimension. Sin 
embargo, consideramos que se ha deja- 
do dominar por enfoques reduccionis- 
tas. Citemos solo un texto: "La tarea 
del filosofo, como crftico de la socie- 
dad, se ha de mantener en la triple dia- 
lectica de la comunicacion oprimida, 
el trabajo alienado y la interaccion 
entre explotadores y explotados ,,la . 

El papel del filosofo, como crftico 
de la sociedad, no esta en funcion ex- 



18 "Critica al positivismo desde la raciona- 
lidad dialectica", en Razon y Fdbula, 
No. 40, 1976, p. 75. 

narked evaluation copy of CVISION PDFCompressor 



72 



clusiva de determinados grupos, sino 
del hombre en cuanto hombre que, de 
una u otra manera, vive en situaciones 
de alienacion. Su verdadero poder y 
y valor esta en ser, como dice Husserl, 
"funcionario de la humanidad". No es 
facil escapar al ambiente pragmatico 
que nos rodea y Guillermo conoce el 
peligro que significa "confundir al 
filosofo con el activista o el funciona- 
rio del partido; se le exigen soluciones 
inmediatistas y si no las ofrece, se le 
relega al ostracismo condenandolo por 
idealista". 

2. Significado de la fenomenologia 
para nuestra reflexion f ilosofica 

En esta segunda parte quisieramos 
enunciar algunos principios fenomeno- 
logicos que pueden tener interes para 
todos nosotros, independientemente 
de nuestras posiciones filosoficas, en 
la medida en que queramos pensar 
en y sobre nuestra realidad colom- 
biana. 

2.1 Concepcion fenomenologica 
de la filosofia 

Para Husserl la filosofia es, simulta- 
neamente, una idea, una actitud y una 
tarea. 

Como idea, la filosofia, en el mun- 
do occidental, representa el intento de 
mostracion y realizacion del telos de 
nuestra existencia humana, para la 
cual "ser es ser para si, es querer ser 
si, es poder ser si segun su naturaleza 
y su manera propia; por consiguiente 
donde el ser reside en el esfuerzo infi- 
nito para realizar tal poder" 19 . El yo 
del ultimo Husserl esta determinado 
expresamente por la estructura de la 
temporalidad. Antes que cogito, el es 



un "yo puedo", un yo que despla- 
zandose por el espacio movil de los 
extasis temporales, puede contemplar 
su facticidad como lo que ha sido y lo 
que ha llegado a ser; que contempla 
esta facticidad como base para proyec- 
tarse hacia el horizonte de sus posibi- 
lidades. Este horizonte lo convierte 
en un "yo quiero" y en un "yo debo". 
Desde este punto de vista, Husserl 
contemplo el yo de los griegos, fuen- 
te de la llamada cultura occidental. 
^En que se convirtio el "yo puedo" de 
los griegos? En un "querer ser y deber 
ser en forma teleologica", en conferir- 
le a la existencia el sentido de una 
existencia que evoluciona hacia for- 
mas ideales de vida y de ser. De esta 
manera para Husserl el telos espiritual 
de occidente, "en el cual esta compren- 
dido el telos particular de las naciones 
singulares y de los hombres individua- 
les, se halla en lo infinito, en una idea 
infinita, a la que arcaicamente tiende, 
por asi decirlo, el total devenir espiri- 
tual". Husserl anade, "tan pronto co- 
mo se ha vuelto consciente como telos 
en su desarrollo, necesariamente se 
torna tambien practico como fin de la 
voluntad ,,2 °. 

De acuerdo con lo anterior, "la fi- 
losofia en cada caso historicamente 
real es el intento, en mayor o menor 
medida logrado, de realizar la idea 
conductora de h infinitud" 21 , gracias 
a la cual la historia es la "historia del 
dejar-de-ser de la humanidad finita pa- 
ra llegar-a-ser una humanidad de tareas 
infinitas M22 . 

En cuanto actitud, la filosofia con- 
siste para el fenomenologo en negar la 
actitud ingenua, natural y objetivista 



19 "La filosofia como autorreflexion de la 
humanidad", en La filosofia como cien- 



20 Krisis, p. 320. 

21 Ibidem, p. 338. 
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en la cual el mundo es visto como un 
m undo de cosas y la historia como 
una historia de hechos que se dan au- 
tonomamente. ^Con que fin? Para pa- 
a una actitud reflexiva, critica, 
fundamentadora y responsable que 
no s permita ver como el ser del hom- 
bre en cuanto un "yo puedo" y un 
"nosotros podemos" es el "sujeto del 
mundo", y, como, ese mundo "jamas 
es dado al sujeto y a la comunidalHlfe 
sujetos mas que como un mundo que 
presenta para ellos validezj^lativa, sub- 
jetiva, en funcion delmcoritenido de 
experiencias variable cada vez, como 
un mundo que adopta en la subjetivi- 
dad y a partir de ella transformaciones 
de sentido siempre nuevas" 23 , de 
acuerdo con nuestro ser teleologico. 

Como tarea, la filosoffa esta llama- 
da a recuperar las diversas estructuras 
fundamentales y operantes de la exis- 
tencia, humana en su vida cotidiana, 
gracias a las cuales creamos ciencia, 
tecnica, polftica, relaciones sociales, 
instituciones, historia; en fin, culture 
Husserl personalmente dedico su vida 
a describirnos, entre otras, las estruc- 
turas de la intencionalidad, de la tem- 
poralidad, de la intersubjetividad, de 
la corporeidad y de la cuotidianidad. 
Es tarea de la filosoffa, igualmente, 
explicitar, en funcion de la dimension 
de los fines y del ser teleologico del 
hombre, el sentido del quehacer hu- 
mano, el sentido del mundo de la vida, 
el mundo como mundo de posibilida- 
des. Finalmente, es tarea de la filoso- 
ffa, explicitar la racionalidad presente 
en la experiencia concreta, en la cual, 
un yo encarnado, esta ya presente co- 
mo subjetividad anonima, pero ope- 
rante, en su actividad multiple. 



Podrfamos preguntarnos por el "pa- 
ra que- de la filosoffa, por su funci6n 
Husserl responded: para "permitir a 
la humanidad desarrollarse hasta el 
piano de la autonomfa personal, de la 
autonomia humana de irradiation uni- 
versal" 2 4 . — "~ 

Si nuestra filosoffa esta en funcion 
del hombre y si la esencia del hombre 
es el "yo puedo", es decir, la libertad, 
la filosoffa esta en funcion de la eman- 
cipation humana. 

Ella nos permite tomar conciencia 
de nuestra situation de enajenacion, 
como tambien de las causas de esta 
enajenacion, condiciones previas para 
todo obrar. Husserl en Krisis insiste 
en que la crftica filosofica es critica 
para la decision, para la praxis. De 
aquf que el, acusado de idealista, es- 
cribiera: **Yo, el presunto reacciona- 
rio, soy mucho mas radical y mucho 
mas revolutionary que los que actual- 
mente se muestran tan radicales en sus 
palabras" 25 . ^De que se alimenta una 
revolution? jDe ideas! ^Por que la 
"institution" antes de enfrentarse a 
la revolution, combate los espacios 
en los cuales se forjan las ideas? Oiga- 
mos a Husserl: 

iQue ocurre si ese movimiento de edu- 
cacion cultural (de la filosoffa) llega a 
extenderse a cfrculos mas amplios del 
pueblo y, como es natural, a las capas 
superiores dirigentes, menos absorbi- 
das por los quehaceres vitales? Es claro 
que no se produce simplemente una 
transformacion homogenea de la vida 
en el marco del estado nacional; la vi- 
da no permanece normal, enteramente 
apacible, sino que surgen con toda ve- 
rosimilitud, graves tensiones inter- 
nas que llevan esta vida y el conjunto 



24 Ibidem, p. 131. 
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de la cultura de la nacion a un estado 
de subversion. Los conservadores, sa- 
tisfechos de la tradicion, y el circulo 
de los filosofos van a combatirse mu- 
tuamente, y su combate va seguramen- 
te a repercutir en el piano del poder 
politico. Desde el principio de la filo- 
sofia se comienza a perseguira los fi- 
losofos. Y, sin embargo, las ideas son 
mas fuertes que todos los poderes em- 
piricos 26 . 

^Comprendemos ahora por que pa- 
ra Husserl el filosofo es un "funciona- 
rio de la humanidad? £Por que es la 
conciencia critica de la sociedad? 



2.2 Vayamos a "las cosas mismas" 

Otro principio fenomenologico que 
puede tener interes para nosotros es 
este lema programatico de HuswrL 
jTenemos que aprender "a ir a las co- 
sas mismas"! Es la unica manera de 
superar los enfoques reduccionistas, 
por lo mismo distorsionadores, con los 
cuales reflexionamos sobre nuestra 
realidad. Estos enfoques son multi- 
ples. Tenemos, por ejemplo, los enfo- 
ques ideologicos que, a priori, conside- 
ran la vision del mundo de nuestro 
pueblo como la superestructura del 
oprimido que le impide su liberation; 
o, el enfoque proveniente de ciertas 
ciencias sociales, segun las cuales nues- 
tras motivaciones son expresion de 
etapas de subdesarrollo cultural que 
deben ser superadas; o, inclusive, enfo- 
ques de tipo religioso, segun los cuales 
nuestra realidad debe ser definida a 
partir de una conception cristiana de 
la existencia. Si queremos pensar nues- 
tra propia realidad, vayamos a ella tal 
como ella se nos presenta. No duda- 
mos del peso de los intereses cuando 
se trata de explicitar el sentido de la 
realidad. Sin embargo, un filosofo, en 
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cuanto conciencia critica de la socie- 
dad, debe esforzarse en superarlos o, 
al menos, tener conciencia de ellos. 



2.3 En busqueda de nuestra esencia 

Una de las reducciones mas cono- 
cidas , practicada por los fenomenolo- 
gos, es la eidetica. Aplicada a nuestra 
realidad, ella nos permitiria poner a 
descubierto la estructura ti'pica o esen- 
cia especi'fica que le corresponde cuan- 
do la tomamos como "una region ma- 
terial". A partir de esta estructura tf- 
pica seria posible explicitar nuestros 
modos de presencia al mundo y del 
mundo a nosotros. Buscar las formas 
tfpicas significa buscar las formas inva- 
riables del variar de la vida misma. Es- 
tas formas expresan no solo el modo 
de ser, sino tambien de operar, modos 
de ser y de operar que definen, final- 
mente, la experiencia concreta. 

A cada region eidetica corresponde 
una ontologia y una logica: ^Cuales 
son las nuestras? 

En todas sus ultimas obras Husserl 
ofrece elementos significativos para 
explicitar el logos de la experiencia 
concreta. Uno de sus meritos fue el 
haber adelantado una cn'tica de la ex- 
periencia en general. Tarea nuestra de- 
be ser la elaboration de una cn'tica de 
nuestra experiencia latinoamericana, 
la explicitacion de su logica, y la de- 
termination de las categories que per- 
mitiran elevar, a nivel conceptual, 
nuestras vivencias especi'ficas. 



2.4 Humanidad universal, 
humanidad occidental 
y humanidad latinoamericana 

pueden tener importance para el ana- /ft 
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UNA FENOMENOLOGIA DE LA RELIGION 



Daniel Herrera R. 



El Fondo de Cultura Econ6mica, que tantos servicios le ha pres- 
tado a nuestra cultura latinoamericana, nos ha obsequiado con la 
traduccion de una gran obra: Fenomenologfa de la Religi6n de G 
van der Leeuw (1). La edicion original de esta obra apareci6 en 1933* 
Anos mas tarde, en 1948, fue publicada una edicion francesa amplia- 
mente reelaborada por el autor con la ayuda de Jacques Marty Des- 
pues de la muerte del autor, su hijo emprendi6 una nueva edici6n 
alemana (1956) que en lo fundamental corresponde a la edici6n fran- 
cesa, pero de acuerdo con un esbozo preparado por el propio autor 
Esta pnmera traduccion espanola corresponde a la segunda edici6n 
alemana. 

La aplicacion del metodo fenomenol6gico a campos diferentes de 
la filosoffa ha dado frutos magmficos, Prueba de ello es esta feno- 
menologfa de la religion. 

La fenomenologfa va tras de aquello que se muestra y que se 
muestra a un sujeto. No es por consiguiente una metafisica que se 
interese directamente por el objeto que se oculta tras una manifes- 
tacion. No es, tampoco, una sicologfa que se interesa en el andlisis 
de las vivencias de un sujeto frente a un determinado fen6meno. 
Para la fenomenologfa, no se pueden separar noesis y noema, objeto 
y sujeto. Todo cambio en el sujeto implica un cambio en el objeto y 
lo inverso: todo cambio en el objeto implica un cambio en el sujeto: 
se trata, por consiguiente, de captar esta diabetica que rige a una 
conciencia intencional. El fenomenologo intenta hablar "cientifica- 
mente", "comprendiendo" y "testimoniando" lo "vivido". Ahora bien, 
lo vivido para ser cmprendido debe ser "reconstrm'do" y esto como 
una totalidad, como una estructura significativamente compuesta y 



(1) VAN DER LEEUW, GERARDUS: Fcnomcnologla dc la Rcligidn Tit orig • "Phae- 
nomenologie der religi6n" (J. C B. Mohr, Tubinga, 2- cd.). Vcrsi6n 'esp. de 
Ernesto de la Pefla. Ed. Fondo de cultura ccon6mica, Mexico 1964 21 5 x 14 5 
cms., 688 pdgs. 
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que se encuentra en relaci6n con otras totalidades. Para el autor esta 
reconstrucci6n implica diversos momentos : denominar lo que se hace 
visible, insertarlo en la propia vida para descifrar el caracter de signo 
que tiene para el sujeto, aclarar la conexi6n de lo contemplado en 
un todo inteligible de mayor extensi6n, hacer del fen6meno un "habla" 
viva, de lo yerto una expresi6n. Alcanzado esto, el fenomen61ogo da 
testimonio de lo que se le muestra, porque "la fenomenologfa no es 
un mdtodo alambicado, sino la activaci6n genuina de la vida humana, 
que consiste en no perderse ni en las cosas ni en el ego, sin ser como 
un dios que flota sobre las cosas, ni como un animal que pasa por 
debajo de ellas, sino que hace lo que no esta dado hacer ni a dios 
ni al animal: ponerse a un lado, comprensivamente, y contemplar 
lo que se muestra" (P, 647), para dar testimonio de ello. 

Y c6mo aplicar esta fenomenologfa a la religi6n? Van der Leeuw 
opina, ante todo, que la religion bien puede considerarse a partir de 
nosotros mismos como una vivencia comprensible, o bien, desde Dios 
como una revelacion comprensible. Y aunque la revelaci6n no es un 
fen6meno, si lo es la respuesta que el hombre da a esta revelaci6n. I 
Ya sea en uno u otro sentido, la religi6n se muestra como busqueda 
de "poder" : "el hombre busca en su vida y dentro de ella una supe- 
rioridad ya sea para utilizarla, ya sea porque desea adorarla" (p. 
650), pues s61o asf logra encontrar un sentido ultimo a la vida: "el 
sentido religioso de las cosas es aquel al que no puede seguir otro 
mas amplio o mas profundo. Es el sentido del todo", es el misterio 
que se revela siempre de nuevo, permaneciendo, sin embargo, siem- 
pre oculto, pues estamos ante lo "numinoso", lo "santo", lo "total- I 
mente otro" que penetra en nuestra vida, que nos "atrapa" haciendo 
surgir en nosotros, no conceptos sino determinados comportamientos 
existenciales. 

Precisamente porque la religi6n es un acontecimiento que impli- 
ca una vivencia lfmite y por otra parte un "estar-atrapado", todo ello 
manifestandose en un comportamiento existencial rico en fen6me- 
nos, es posible una fenomenologfa de la religi6n. El fenomen61ogo, 
siguiendo su m£todo, impone nombres (sacrificios, oraci6n, Salva- 
dor, mito, etc.), vivencia dichos fen6menos para descubrir su carac- 
ter de signos, intenta ver lo que se muestra, aclara lo contemplado, 
comprende lo que se muestra y, finalmente, da testimonio de 
todo ello. 

Es esta la fenomenologia de la religi6n que intento llevar a 
cabo Van der Leeuw. Su obra puede ser considerada como la obra 
de un pionero que, si bien puede ser enriquecida, marc6 un exitoso 
comienzo. Demostrando una rica erudici6n hist6rica, etnografica, 
lingiifstica, filos6fica y teol6gica, Van der Leeuw estudia el fen6meno 
religioso en su objeto y en su sujeto, en sus influencias recfprocas, 
en la diversidad de religiones y de "fundadores", etc. No podemos 
menos de agradecer al Fondo de Cultura Econ6mica por la valiosa 
traducci6n y por la belleza de presentaci6n de la Fenomenologfa de 
la Religi6n. 

PDF compression, OCR, web optimization using a watermarked evaluation copy of CVISION PDFCompressor 



jj SlS y comprension de nuestra reali- 
j a d. Citemos, entre otros, los siguien- 
tes: la ya mencionada concepcion del 
y 0 como un "yo puedo", los horizon- 
tcS de la intencionalidad, la relacion 
reflexion-vida cotidiana, la dialectica 
del todo y de la parte, el mundo como 
hori^onte de posibilidades, la tempo- 
ralidad como estructura esencial de 
nuestro ser. Utilicemos algunosde ellos 
para analizar dos situaciones, que nos 
parecen verdaderos obstaculos para 
una reflexion filosofica autentica. 

Pensamos en nuestra frecuente feti- 
chizacion de la historia y del pensa- 
miento europeo. Ingenuamente hemos 
convertido nuestra historia en un mu- 
ro de lamentaciones. Le otorgamos 
una autonomia e independencia abso- 
lutas; ella es para nosotros una reali- 
dad oprimente que, practicamente, 
nos anula como comunidad humana. 
Unida a esta fetichizacion, nos encon- 
tramos con la fetichizacion del pensa- 
miento europeo. En nombre de un 
chauvinismo filosofico se nos pide 
tener un pensar propio y renunciar 
al pensar europeo. Vivimos este pensar 
como una realidad absoluta con un 
peso tan constririente que anula nues- 
tra posibilidad de pensar autentica- 
mente. 

Estas situaciones ponen de presente 
cuan lejos estamos de un verdadero fi- 
losofar. Ellas revelan que ni siquiera 
nos movemos en lo ontico en sentido 
estricto. £Y si no hemos llegado a lo 
ontico, como podemos pensar en un 
paso de lo ontico a lo ontologico, pa- 
so que define el filosofar mismo? 

Para Husserl hacer historia es poder 
asumirla; y porque el pasado no deter- 
mina el futuro, asumir la historia no es 
adaptarnos a lo que fue o es en forma 
nPDfi comprosstoilaOGFV web bptftnteflOGluelig a 
resignacion. Asumir la historia de esta 



forma sen'a reafirmar la miseria del 
historicismo de la que nos habla 
Popper. 

Leamos un texto de Husserl. 

"El horizonte de la conciencia abar- 
ca con sus implicaciones intencionales 
lo determinado e indeterminado en 
ella, lo conocido y lo desconocido, lo 
cercano y lo lejano. No abarca, pues, 
solo el mundo circundante actual, pre- 
sente, que es ahora, sino tambien, co- 
mo se ve en el rer^ierdo y la expectati- 
va, lo infinito del pasado y del futuro. 
Al curso viviente de la actualidad per- 
tenece siempre el dominio de un pasa- 
do inmediatamente consciente, cons- 
ciente en la resonancia inmediata de la 
percepcion anterior, y el dominio del 
futuro inmediato, consciente de lo 
que viene en seguida. Detras de este 
pasado retencional inmediato, estaade- 
mas el pasado liquidado, que como 
horizonte abierto es consciente en 
cierto sentido y al cual se puede diri- 
gir la mirada, es decir, un reino que 
se puede volver a despertar en el re- 
cuerdo. Por otro lado, tenemos un 
horizonte abierto del futuro lejano 
infinito, al cual se dirigen nuestros 
actos futuristas-sospechas, esperanzas, 
previsiones, resolucion y fijacion de 
metas ,,2? . 

^De que nos habla Husserl? De la 
estructura de la temporalidad como 
estructura fundamental de la con- 
ciencia. 

El yo esta constituido por la unidad 
de su pasado, de su presente y de su 
futuro. No somos lo que somos, sino 
tambien lo que hemos sido y lo que 
seremos. El yo se define desde sus hori- 
zontes temporales. Somos la expresion 

p. 149. 



dialectics de las tensiones entre nues- 
tro antes y nuestro todavia no, entre 
nuestras retenciones y nuestras proten- 
siones. Si miramos a nuestro pasado, 
el interes deberia recaer en los germe- 
nes de futuro, en lo que entonces eran 
protensiones y hoy son realidgdes, se- 
dimentaciones, situaciones. Si mira- 
mos hacia nuestro futuro, hacia nues- 
tras protensiones, hay que vivirlas co- 
mo actuales, pue^s^el4)orizonte del fu- 
turo no es solo algo que todavia no es 
pero que sera, sino que es nuestro yo 
actual en la forma del todavia no, es 
decir, nuestro y o en la medida que se 
proyecta a partir de lo que ha sido 
y es. 

Volvamos a Colombia o, si se quie- 
re, a Latinoamerica, para rechazar la 
fetichizacion de nuestra historia y 
nuestra vision del pensamiento euro- 
peo. 

Tenemos nuestro mundo circundan- 
te, no en el sentido zoologico de Uex- 
kiill, sino en el sentido de Danilo Cruz 
Velez: el mundo historico-cultural co- 
mo morada del hombre. Cuando Hus- 
serl habla de este mundo, lo interpreta 
como u la unidad.de un vivir, obrar, 
crear espirituales: con todos los fines, 
intereses, preocupaciones y esfuerzos; 
con los objetivos, las instituciones, las 
organizaciones" 28 . Asumir este mun- 
do y su historia es poner de presente 
"la teleologia inmanente a ella que 
se da a conocer desde el punto de vista 
de la humanidad universal". 

^Como vio Husserl su mundo cir- 
cundante europeo? Lo vio primero 
desde la humanidad universal que abra- 
za no solo lo europeo sino tambien a 
todos y cada uno de los pueblos. Una 
humanidad universal que se le hacia 
presente como 



una vida unica de individuosy de pue- 
blos, unida por relaciones solamente 
espirituales (culturales), eon una pie- 
tora de tipos humanos y culturales, 
pero que van confluyendo unos en 
otros. Es como un mar, en el cual los 
hombres y los pueblos son las olas que 
se configuran, se transforman y luego 
desaparecen fugazmente, las unas en- 
crespandose mas rica, mas complicada- 
mente, las otras de un modo mas pri- 

..... TO r 



Dentro de esta vision de la humani- 
dad universal, Husserl vio como algo 
nuevo aparecia; una humanidad, la oc- 
cidental, que "en adelante solo quiere 
vivir y puede vivir en la libre forma- 
tion de su existencia y de su vida his- 
torica a partir de ideas de la razon, ha- 
cia tareas infinitas". 

Centrando su atencion sobre esta 
nueva humanidad, sobre esta nueva 
universalidad concreta, Husserl pudo 
distinguir una multiplicidad de pue- 
blos en la unidad de una unica teleo- 
logia: "Nuevas, singulares uniones y 
diferencias con un peculiar parentesco 
interior en el espiritu que los penetra 
a todos, que trasciende las diferencias 
nacionales ,, ; parentesco cultural que 
hace que todos los paises europeos, a 
pesar de sus profundas diferencias, se 
reconozcan "procedentes de un hogar 
comun", frente al cual los otros hoga- 
res, asiaticos, africanos o llamense co- 
mo se llamen, aparecen como "hoga- 
res extranos". Para quienes conocen 
el aleman les es facil comprender todo 
lo que podia significar para Husserl 
sentirse zu Hause. 

Para afirmarse como aleman, el no 
tuvo necesidad de renunciar al ser eu- 
ropeo, ni para sentirse europeo renun- 
ciar a la "humanidad universal". Fue 
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c onsciente de que, como aleman, po- 
dia enriquecer a Europa; y de que, 
c0 mo europeo podia enriquecer a la 
humanidad universal. 

Nosotros, como latinoamericanos, 
para hacer realidad, como diria Hus- 
serl, "nuestra voluntad inquebrantable 
la autoconservacion espirituaT', es 
decir, cultural, no necesitamos renun- 
c iar a nuestra insercion en el mundo 
j e la humanidad occidental y, a traves 
de ella, de la humanidad universal. An- 
tes que latinos somos occidentales y 
antes que occidentales somos hombres. 
Esto significa que para ser sujetos de 
una nueva historia, tenemos que asu- 
mir la historia que no solo es nuestra 
historia inmediata, con sus retenciones 
y protensiones, sino la historia de la 
humanidad universal y de la humani- 
dad occidental con sus antes y sus to- 
davia no, con su pasado y con su futu- 
re con sus recuerdos y sus esperanzas, 
con sus facticidades y sus posibili- 
dades. 

Nuestra historia, en lugar de ser un 
muro de lamentaciones, deberia ser la 
fuente de presentimientos, presenti- 
mientos que nos proporcionen la guia 
intencional para percibir en esa histo- 
ria horizontes significativos de posibi- 
lidades en cuya persecucion, como di- 
ria Husserl, lo presentido se converti- 
ng en certeza comprobada, porque "el 
presentimiento es el conductor afecti- 
vo para todos los descubrimientos" 30 . 

Los descubrimientos que hagamos 
en nuestra historia, en lugar de hacer- 



30 Ibidem. 



nos extrafios, enriqueceran el sentido 
de la humanidad universal. Nuestra 
desgracia no esta en dependerde otros, 
sino en que no aportemos nada para 
que otros tengan la vivencia de depen- 
der de nosotros, porque propio del 
hombre autentico, es dar para hacerse 
digno del recibir. En este sentido cite- 
mos un texto de Husserl para concluir: 

Ahora ya no es una yuxtaposicion de 
distinas naciones que solo influyen las 
unas sobre las otras por las luchas que 
suscitan el comercio y el poder, sino 
que un nuevo espiritu de libre cn'tica 
y de normas encauzadas hacia tareas 
infinitas, provenientes de la filosofia 
y sus ciencias especiales, gobierna la 
humanidad, creando ideales nuevos e 
infinitos. Los hay para los hombres in- 
dividuates dentro de sus naciones, y 
tambien para las mismas naciones. Al 
fin existen tambien ideales infinitos 
para la si'ntesis cada vez mas vasta de 
las naciones en que cada una de ellas, 
por tender precisamente en el espiri- 
tu de la infinitud a su propia tarea 
ideal, brinda lo mejor de si a las nacio- 
nes con ella unidas. En este dar y reci- 
bir se eleva la totalidad supranacional 
con toda su jerarquia de estructuras 
sociales, dominada por el espiritu de 
una tarea superabundante, articulada 
en infinidad multiple, y permanecien- 
do, sin embargo, unica. En esta socie- 
dad total, dirigida por el ideal, la pro- 
pia filosofia conserva su funcion con- 
ductora y su peculiar tarea infinita; 
la funcion de reflexion teorica libre y 
universal, que abarca tambien todos 
los ideales y el ideal total: por tanto, 
el sistema de todas las normas 31 . 



31 Ibidem, p. 336. 
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3 Sartre naci6 en Paris en 1905. Pertenece ,por consiguiente , a la 
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generaci6n que vivi6 su infancia durante la primera guerra mun- 
dial y que inici6 su actividad entre las dos conf lagraciones . 
HuSfano de padre desde los dos anos, fue forraado por sus abuelos 
y su madre hasta 1916, cuando £sta contrae de nuevo matrimonies. 
En su autobiografla Las Palabras . Sartre narra y analiza lo que 
(Q esto signific6 para 61: su sentimiento de orfandad, el haberse 

&> sentido un 'bnstardo' ; su desconocimiento del sentimiento de 'prop 

g piedad', su opci6n por el ateismo e, inclusive, su obseci6n por el 

g. tema -e "la mala f e • , tienen su raiz en este ambiente familiar. 

^ en donde reinaba la indifrencia religiosa, en donde el abuelo 

p y su padrasto -actuaron' como verdaderos padres y/ en donde el abu- 

=L lo, profesor y comediante/ le hizo 'jugar' determinados sentimientos . 

§. L ° S 8Studios s^cundar^os los hizo en el Liceo de La Rochela.Pos- 

<D teriormente hi-zif^s-^t^^e en^ la Normal Superior. DespjiSs 

<j de graduarae de agregado, ensenfe f ilosof i a en diversos Liceos j ? 

c hasta 194*. Durante un ano (1933-1954) estudia en Alemania q^tT 

g. p^cfeLo conocefl de cerca el pensamiento de Husserl y de Heidegger. 

O En 1946 funds Les Temps modernes . medio publicitario que le permiti6, 

0 frefete a los acontecimientos del momento, asumir jakxi™ compro- 

_g misos pollticos cada dla mas def inidos . 

Sartre f ueaajjscri to» de una fecundidad asombrosa. Entre sus 
escritos de caracter filos6fico se deben destacar los siguientesj 
La J.maginaci6n , Bosfl uejo de una teoria de __las_e mocione s, Lo imagi- 
nario, El ser y la nada, El existencialismo es'un humanismo, Critica 
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2. El problems: el htfmbre como 
libertad situada. 



Exponer e interpretar a Sartre no es empresa fficil. Hombre, 
escritor, fil6sofo: qu6 cuenta mas para su comprensi6n, i la 
biografia, la obra literaria, los escritos filos6ficos ? Si 
nos acercamos al hombre, estaremos tentados a buscar un apo- 
yo en el psicoan&lisis ; si nos interesa el maestro de la pltuna, 
estaremos antojiados a recurrir al estructuralismo; si, finalmente, 
queremos juzgar al fil6sofo, es posible que lleguemos a la con- 
clusi6n de que no estamos ante un clSsico del filosofar 3ino 
ante un pensador, en el sentido m&s amplio del tSrraino. De he- 
cho, Sartre ha sido analizado desde estos tres puntos de vista, 
con resultados, por cierto, bien diferentes. 

Por nuestra parte quisi£ramos ver en Sartre antes que al fi- 
l6sofo al escritor, antes que al escritor al hombre para re- 
gresar de este hombre al fil6sofo. Pensamos en una existencia 
humana concreta que vivi6 una determinada experiencia dentro 
de una determinada situaci6n. La existencia humana se determina 
de por vida, en buena parte:, en el perlodo de la infancia. As! 
nos lo informan ciertas teorias que se consideran cientificas. 
En el caso de Sartre conocemos esta infancia a trav£s de esa 
especie de autopsicoan&lisis de Las Palabras. Se nos narra all! 
la historia de los primeros anos de una existencia escrita en 
ausencia de su p'rotagonista. Cuando el protagosnista intenta 
asumir aquella existencia, toraa conciencia de lo que significa 
transformar en vocaci6n y proyecto lo que en un principio s6lo era 
des tino . 

Elemento de la situaci6n del nino Sartre fue el ambiente de 
biblioteca que le rode6. El pudo asumir esta situaci6n situ&n- 
dose en ella como escritor. El proyecto fundamental que se di6 
e si misma aquella existencia situada fue, entonces y la de llegar 
a ser un maestro de la pluma, de una plum i entregada a describir 
las peripecias de la existencia humana. Con el correr de los anos, 
la seriedad trascendental que caracteriza a la edad juvenil, 
condujo a Sartre a formular un esquema categorial y metodol6- 
gico -propio del quehacer filos6fico-, para describir est6ticamente, 



pero con rigor conceptual, la experiencia humana. Para la ela- 
boraci6n de este esquema, nada m&s apropiado que recurrir a 
la fenomenologia, dado que en 6sta las categorias y el m£todo 
de explicitaci6n se confunden con la misma experiencia, 

Ciertamente la experiencia personal de Sartre se revela corao 
la de aquel que situado, lucha por situarse dentro de la situa- 
ci6n con el fin de superar a 6sta. Dicha experiencia, sin embar- 
go, no es tan personal, tan ajena al com&n de los mortales. 
Sartre vivi6 en su expjriencia la intersub je tividad y el pro- 
yecto fundamental que/define; autoaf irmaci6n frente al ser 
acabado, voluntad de llegar a ser; compromiso con las empresas 
concretas en nombre de un absoluto, el absoluto del proyecto 
fundamental de determinar la existencia a partir del futuro, 
"en funci6n de una com&n exigencia de sentido y de considerar 
el pa3ado s6lo como el conjunto de condiciones sobre las cua- 
les debemos tomar apoyo para inventarnos a nosotros mismos" . 

En Sartre esta referencia al absoluto de nuestro proyecto 
fundamental resuena como la 'apuesta 1 de Pascal: ^existe o no 
existe Dios ? Pascal apost6 a su existencia, pues en caso de 
existir lo ganaba todo y en caso de no existir nada perdla. 
Sartre, por su parte, apost6 a favor de/IHsoluto^del absolu- 
to del hombre-; a la posibilidad de la autodeterminaci6n a par- 
tir del futuro: o la vida no es nada o lo es todo! La apuesta, 
seg{xn 61, consite concretamente en decidirnos a perder la vi- 
da antes que someterla al absurdo. Esta apuesta, sin embargo, 
s6lo puede justificarse mediante una referencia absoluta co- 
mo punto de apoyo para darle sentido a cada una de las empre- 
sas cotidianas, Lo incondicional de nuestras tomas de posici6n 
radica, segfin Sartre, en experimentarnos responsables de nues- 
tra superaci6n en funci6n de aquel futuro hombre que debemos 
inventar: "lo que importa es la liberaci6n del hombre", y, 

en funci6n de esta liberaci6n, "siempre habrfi algp que hacer" . 

de esta manera, 

El pensamiento sartriano ^zssxa pone*? en juego/una diabetica 
entre el optimismo de la libertad y el pesimismo de nuestra 
cnntingencia, entre la humildad que debe acompanar el recono- 
cimiento de nuestro ser situado y el orgullo de reconocernos 
agentes de la historia, en tre la desesperanza a la que nos 



invita nuestra situaci6n y la esperanza que brota de nuestra 
capacidad de situarnos dentro de la situaci6n, entre lo imposi- 
ble de nuestras vanas ilusiones y lo posible de nuestras peque- 
nas empresas. De esta manera su pensamiento se revela como ma 
etica de la praxis hist6rica que en su dinanismo se orienta, 
no a un inferte universal ya realizado, sino a la universalis 
zaci6n del ser humano. 

Esta fttioa, sin embargo, no es una Stica que ofrezca nor- 
mas de comportamiento , sino orientaciones para explicitar la 
'situaci6n' dentro de la cual el hombre, como libertad, debe 
actuar. De aqui que su contenido sea la misroa praxis y mi— &en- 
tida-y el sentido que se le d£ a 6sta. 

La intencionalidad 6tica de Sartre se comprueba eon el he- 
cho de que la primera obra que 61 anunci6 inicialmente , pero 
que nunca public6, fue un tratado de moral. S6lo en 1975 se 
dieron a conocer algunos fragmentos de dicha obra. Es posible 
que su no publicaci6n se debi6 a la necesidad que tenia Sartre 
de esclarecer previamente la correlaci6n 1 libertad-situaci6n l 
implicada en su visi6n del hombre. El problema de la praxis 
s6lo podia ser enfrentado despuSs de dicho esc"\arecimiento . 

Libertad , situaci6n y praxis constituyen, de acuerdo con 
lo anterior, las categorias f undamentales que expresan el 
problema sartriano. Ellas estan presentes en todas sus obras, 
aunque no siempre con el mismo peso. En efecto, hasta SI Ser 
v la Nada (1945) el interns de Sartre recae primordialmente 
sobre el tema del hombre como l ibertad . A partir de entonces 
hasta la Critica de la Raz6n Diabetica (1960), su interns 
se orienta hacia el tema de la situaci6n . En los filtimos 
anos, como sintesis de las etapas anteriores, el tema de la 
praxis ocupa el primer lugar. 

La reflexi6n sobre el hombre oomo libertad se desarrolla en 
dos momentos. El primero es de orden psicol6gico y estuvo 
orientado a liberar al hombre de todo f yo f y de toda subje- 
tividad de caracter substancialista . El segundo momento es 
de caracter ontol6gico: apartir de un an&lisis de la concien- 
cia,^Sartre radicaliza su concepci6n del ser. El tema de la 



f situaci6n f est& presente en estos primeros momentos pero en 
t6rminos abstractos, a saber, en cuanto eetructura de todo - 
hombre en cuanto hombre. El ser-cuerpo, el ser para otro, el 
espacio y el tiempo, etc, como caracteri sticas de toda liber* 
tad en situaci6n, son aspectos del ser del hombre que Satire 
no descuida. El tema central, sin embargo, es la libertad co- 
mo esencia del hombre. 

La refle^i6n directa sobre la situaci6n le permite a Sartre 
realizHr analisis concretos del hombre en cuanto comprometido 
dentro de una detrminada situaci6n. El mundo aparece como so- 
porte de la libertad, no el mundo como suma de cosas, sino el 
mundo como suma de 'situaciones concretas 1 , es decir,el mundo 
como transformado hist6ricamente . Sartre no se ocupa ni se 
preocupa por el f por qu6 f de la existencia ni por la pregunta 
por el ! qu£ es el hombre 1 . La pregunta que podriamos identifi- 
car a trav6s de sus an&lisis se podria enunciar de la siguien- 
te forma: i cu&les fueron las situaciones concretas que hicie- 
ron que el hombre sea como de hecho es feotualmente ? 

Finalmente, la praxis es abordada desde una critica de la 
raz6n diabetica, crltica elaborada a partir de una determinad 
concepci6n del marxismo que pretende recuperar la praxis in- 
dividual como el punto de partida real del pensamitfnto de Marx 
En contra del Marxismo dogmStico 1 ^ que "ha resorbido al hombre 
en la idea", Sartre jiiensa en un •marxismo exis tencialis ta f 
que busca al hombre "dondequiera que se encuentre, en su tra- 
bajo, en su casa, en la calle". Esto le permite entregarse a 
un an&lisis de las condiciones reales de toda empresa humana, 
en t6rminos de una £tica de la historia, para ofrecer al hombre 
concreto, como agente de la historia, elementos para controlar 
la praxis en funci6n de una superaci6n efectiva de la contin- 
gencia huraana revelada en su ontologia. 
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C0_ 2. La f enomenologia: el camino de acceso. 

O 

O 6 C5mo abordar al hombre como libertad situada ? Sartre 

^ busca apoyo en Husserl y Heidegger. 

^ En las p&ginas escritas con motivo de la muerte de Merleau* 

(D Ponty menci'xna Sartre las dos grandes 1 revelaciones 1 que le 

insinuaron el cam&no apropiado para la explicitaci6n del 

O 

f hombre en situaci6n f : la f enomenologia de Husserl y la 



analitica existencial de Heidegger. 

Raymond Aron fue quien le inform6 sobre la existenc&a en 

Q) Alemania de fil6sofos que podiaVpasar la noche describiendo 

O f enomenol6gicamente la esencia de un farol...Tuve entonces, 

dice Sartre, la oscura remembranza de un pensamiento que qui- 

C0 z& jam&s habia tenido: la verdad se arrastra por las calles, 

—■ ■ 

en las f&bricas, y exceptuando a los de la Grecia antigua, 
los f il6sofos son unos eunucos que nunca le abren la puerta. 
^ Un afio m&s tarde, leia a Husserl en Berlin: todo habia 

0) cambiado para siempre". 

iQu€ le ofreci6 la f enomenologia a Sartre ? "Esta discipli- 
na nos lo di6 todo", escribe S gtBtro sin salvedades. ^Todo? 
Sartre se refiere expresamente a dos contribuciones que dicen 
ffi relaci6n directa con el sentido Ultimo de su pensamiento. 

q Por una parte la r intencionalidad :i , gracias a la cual le fue 

!*5 dado vaciar "la conciencia de sus escorias. de sus estados... 

q de describir la nada (la conciencia) acosa indesantemente por 

0J, el ser, escapando siempre...". Eor otra, "la herramienta indis 

O pensable: descubrimos que nos encontr&bamos si tuados " . 



La lectura de Ser y Tempo constituy6 "mi segunda revelaci6n" : 
ella lo condujo a la" comprensi6n de la existencia". 

Sartre reconoce su deuda frente al Husserl de las Ideas 



con su ontologia de la conciencia pura y al Heidegger de 
Ser y Tempo con su anlitica existencial de la realidad humana. 
En Bosque .jo de una teoria delas emociones nuestro fil6sofo 
q ya habia escrito: " existir para la aarxaimxa^^ 
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CD realidad humana es, segun Heidegger, elegir su propio ser en un 

CO 9 . 

CO modo existencial de comprensi6n; existir para la conciencia es, 
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segun H u sserl, aparecerse . Porque el mostrarse aca es absoluto, 
mostrarse que es necesario describir e interrogar. Desde este 
punto de vista, en cada actitud humana -por ejemplo, en la e- 



O 

moci6n, ya que es nuestro temar Heidegger piensa que encontra- 
" mos el todo de la realidad humana, puesto que la emoci6n es la 

realidad huasfran que elige y se ! dirige emocionada 1 hacia el mun 
O" do. Husserl, por su lado, piensa que una descripci6n fenomeno- 

l6gica de la emoci6n pondrfi. a luz las estrcuturas esenciales 
™ de la conciencia, puesto que una emoci6n es una conciencia. YJ 

j^' reciproca$ente , un problema se plantea, problema que el psic6- 

2+ logo no puede sospechar: £cabe concebirse una conciencia que no 

O conlleve la emoci6n entre sus posibilidades , o bien, puede en .;■ 

^ ella verse una estructura indispenslalrle de la conciencia ? As! 

W b el f enomen6logo interrogarfe sobre la conciencia o sobre el 

fO hombre , y preguntarS. no s6lo lo que 6ste sea sino si pu£de a- 

jj) prehender un ser entre cuytiis caracteres haya uno que sea preci- 

^ samente la capacidad de emocionarse . E, inversamente , interro- 

2J, gar& la conciencia, la realidad humana, respecto a la emoci6n: 

^ £c6mo debe ser la conciencia para que la emoci6n sea posible 

3 e incluso, para que sea necesaria?" (pp. 77-78). 

El texto citado s^intetiza lo que Sartre consider6 de esencial 
O en uno y otro fil6sofo y la diferencia entre ftetos dos. Su pen 

Q samiento ya se habla enrutado def initivamente como para reci- 

0 bir la influencia posterior del Husserl del mundo de la vida 

(C risis ) o del Heidegger de Holzwege . 



Interesado en una ontologla de la conciencia en situaci6n, 
Sartre radicaliz6 las oposiciones entre Husserl y Heidegger con 
el prop6sito de alcanzar una complementaci6n en la oposici6n. 
Desde este punto de vista sigui6 un camino diferente al de Mer- 
leau»P n nty quien se interes6 en armonizar a los dos fil6sofos 
en pro de una sintesis. Se podria decir que Sartre toma de 
Husserl el m6todo de inves tigaci6n y de Heidegger la realidad 
humana como objeto de esta inves tigaci6n . Pero lo hace en forma 



crltica. En efecto, Sartre considera aue Husserl se limit6 
a describir el Cogito en su aspecto funcional, descartando 
el problema existencial para evitar caer en el error substan- 
cialista de Descartes. Al no trascender la pura descripci6n 
de la apariencia en cuanto tal, qued6 atrapado por el Cogito. 
De aqufi que en Ideas s6lo se pueda encontrar una ontologia 
artificial de la conciencia^ pura desligada del mundo, por 
consiguiente de una e^irs^e^o4a que no existe. Heidegger, 
por su parte, al querer evitar el fenomenismo de Husserl 
realiz6, en forma directa, el an&lisis de la existencia 
sin pasar por el Cogito, privando as! a la realidad humana 
de su dimensi6n de conciencia o concedi6ndole una simple 
1 comprensi6n f . Al hacerlo, Heidegger s6lo logra formular 
una ontologla naturalista de la existencia preref lexiva. 
De acuerdo con esfla crltica, Sartre asume de Husserl el m£- 
todo para describir la realidad humana en cuanto conciencia, 
en cuanto centro de intenciones y poder de iniciativa, pero 
en la medida que lo es dentro de su misma situaci6n, pues 
de lo contrario, se alcanzarla una conciencia que al aprea 
henderse a si misma en oposici6n al mundo serla lo que no 
es(cosa), De Heidegger nuestro fil6sofo asume la visi6n de 
la realidad humana situada en el mundo, pero no como concien- 
cia que se quiere aprehender en el mundo por fuera de toda 
reflexi6n, pues de lo contrario, a la conciencia s6lo le se- 
rla dado descubrir la imposibilidad de ser lo que ella es 
( conciencia) . 

De conformidad con lo anterior, Sartre se esforz6 en rea- 
lizar una complementaci6n en la oposici6n entre Husserl y 
Heidegger; una ontologla que pensara la presencia de la con- 
ciencia a si misma como inseparable de una aut6ntica presencia 
del mmijdo; una ontologla que respetara la correlaci6n de la 
conciencia y de la existencia, ae la intencionalidad y de 
sus motivaciones, de la libertad que se afirma cuando la in- 
tencionalidad le confiere sentido a las motivaciones^ pero que 
se niega cuando las motivaciones se convierten en simples cau- 
sas de la intencionalidad. 
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En sintesis, el mStodo sartriano para el an&lisis del hombre 
en situaci6n pretende ser un ra5t6do f enomenol6gico que simul- 
t&neamente permite oponer a la tendencia husserliana la consi- 
deraci6n de la existencia de las esencias y a la tendencia 
heideggeriana la consideraci6n de la esencia de la existencia* 

La pplicaci6n de este m£t6dd conducirfi a Sartre a una anbi- 
gUa dualidad de esencias: el ser para si de la conciencia y el 
ser en si de las cosas, dualidad de tSrminos que simultanea- 
mente dejan al descubierto su insuf iciencia: el 1 ser en si* 
en su contiggencia se es suficiente a si mismo, pero no puede 
justificar su p resencia . su posibilidad de f aparecer a 1 la con- 
ciencia; el' ser para si 1 , a su vez, se es suficiente en cuanto 
conciencia para si te6rica, pero no puede justificar su pro- 
pia existencia. 
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3 .E>i hombre como conciencia y libertad. 

H 

Hemos dicho que la reflexi6n dc Sartre sobre el hombre como li- 
bertad se desarrolla en dosjmomentos : el primerqj de SHM^pSicol6- 
gico, orientado a liberar al hombre de todo f yo f y de toda subje- 
tividad de cara'cter substancialis fca . El segundo^ de car&cter ont6- 
l6gico^ orientado a esclarecer el sentido del ser, tanto del ser 
de la conciencia como del ser del mundo y a esclarecer la rela- 
cion entre uno y otro: "la primera empresa de una filosofia debe 
ser . . •expulsar a las cosas de la conciencia y restablecer la ver- 
dadera relaci6n de 6sta con el mundo, a saber, la de que la con- 
ciencia es conciencia posicional del mundo" (EN, 18). Veamos estos 
dos momentos por separado. 

3.1 Los datos de una psicologia f enomenol6gica. 

Los escritos sartrianos anteriores a El ser y la nada est&n 
dedicados a la empresa de arrojair todos los objetos fuera de la 
conciencia y $ afirmar la falta de una interioridad en el hombre: 
"no habremos de descubrirnos en alg£m retiro, sino en el camino, 
en la ciudad, en medio de la multitud, entre las cosas, entre los 
hombres", como esciibirS. mas tarde en Situations I (1947). De estas 
obras nos interesan las siguientes: La trascendencia del Ego (1936), 
Bosquejo de una teoria de las emociones (1939) y Lo imaginario 
(1940) . 

Sartre parte de la idea husserliana de la intencionalidad: 
la conciencia es ; siempre y 3610^ conciencia de algo, es decir, ella 
no existe mas que en el mundo, ella Solo es gracias al mundo. Si 
esto es asi, es posible llegar a la esencia del hombre a partir 
del an&lisis f enomenol6gico de conciencias o conductas concretas. 
Toda conducta humana es "conducta del hombre en el mundo". Por 
consiguiente , ella "puede entregarnos a la vez, al hombre, al mun- 
do y a la relaci6n que los une, a condici6n de que consideremos 
a estas conductas como realidades ob jetivamente aprehendibles y 
no como afecciones subjetivas que se descubrirlan s6lo ante la 
mirada de la ref lexi6n" . Sartre, como lo veremos, escoge inicial- 
mente dos conductas -emoci6n e imaginaci6n-, para esclarecer esta 



esencia del hombre . 

En Ideas , Husserl se habia remontado m&s all& del sujeto empl- 
rico hacia un sujeto trascendental, con el fin de explicar la uni 
ficaci6n y la individuaci6n de la conciencia. Sartre, en La tras- 
cendencia del Ego / sostiene la inutilidad de este recurso, pues 
para 6l, la unidad de la conciencia ; mediante la cual se capta un 
objeto, puede ser explicada a partir de la misma intencionalidad . 
"La conciencia, nos dice, es la que se unifica a si misma, y con 
cretamente por un juego de intencionalidades 1 transversales 1 que 
son retenciones concretas y reales de conciencias pasadas". Eon 
otros t£rminos, es la conciencia la que es principio de unidad 
para si, operandose esa unificaci6n en el objetivo que la define, 
ya sea que la intencionalidad se aplique a un objeto trascenden- 
te o a una vivencia pasada que por naturaleza la conciencia cap- 
ta como propia. 

En la conciencia no se encuentra, por'consiguiente ,ningftn su- 
jeto: ni el psicol6gico quejde acuerdo con la reducci6n ; es un 
objeto trascendente para la conciencia? ni el trascendental, que 
s6lo es una ficci6n operada a partir del sujeto ps£quico. La 
conciencia se define a partir de si misma y no a partir de una 
realidad o una substancia; ella es existencia pura; en si misma, 
no es nada. De aqui que ella no ofrezca un 4mbito interior que 
pueda ser circunscrito mediante la inspecci6n y que de'lugar a 
que se le defina como una realidad distinta del mundo. A Oausa 
de esto, el conocimiento no puede ser concebido como un proceso 
de asimilaci6n de la exterioridad por una interioridad: el mundo 
no entra en la conciencia. Por el contrario, la conciencia se de- 
fine por su presencia &L mundo y por su huida de una falsa in- 
terioridad consigo misma: "la conciencia no tiene un f dentro f ; 
no es sino el fuera de s^nisma, y esa huida absoluta, esa nega- 
tiva a ser substancia, es lo que la constituye como conciencia" 

Pero, iacaso la conciencia de objeto, como lo atestigua la re- 
flexi6n, no es tambi£n conciencia de si ? Sartre responde de ante- 
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mano a esta posible objeci6n : la conciencia de si, s6lo es posi- 
ble como conciencia de objeto. "Toda conciencia posicional de ob- 
jeto es al mismo tiempo conciencia no posicional de si misma 11 (EN, 19) 
No es necesario que yo sepa que cuento los cigarrillos de mi piti- 
llera p ara tener conciencia de contar : la reflexi6n sobre el acto 
de contar, nada me ensena sobre una nueva dimensi6n de la concien- 
cia, sino que explicita lo que la conciencia era ya implicitamente 
en el acto de contar, a saber, conciencia de contar: s6lo en su ac- 
to, en su objetivo, la conciencia es conciencia de si misma. 

£Qu6 significa, entonces, existir para una conciencia que en si 
misma es nada ? ! Existir f para la conciencia no tiene el sentido 
corriente del t£rmino, a saber, el pertenecer al orden de la reali- 
dad p«=r oposici6n al orden de las posibilidades puras. La concien- 
cia no es una parte del mundo, sino intenci6n hacia el mundo. El 
•existir 1 apunta aqui a la espontaneidad^a partir de la cual se 
constituye el mundo como objeto de todas las intenciones y signi- 
f icaciones • 

En cuanto espontaneidad, la conciencia "se determina a la exis- 
tencia a cada instante, sin que pueda concebirse nada previamente 

cada instante de nuestra vida consciente nos revela 
una creaci6n ex nihilo. No un ordenamiento nuevo, sino una existen- 
cia nueva" (TE, 74). Esta espontaneidad equivale a libertad pura, es 
decir, poder de autodeterminaci6n . La libertad, por consiguiente , 
no es una cualidad de la conciencia sino que es la existencia an- 
terior a toda de terminaci6n . 

Esta libertad, sin embargo, no se ejerce fuera del mundo, puesto 
que el mundo es aquello respecto a lo cual la conciencia es creada. 
Sin 6lj no habria conciencia. La libertad es, por consiguiente, una 
libertad esencialmente situada. Pero gracias a su libertad, la con- 
ciencia aporta al mundo posibilidades y sentidos que 6ste no po- 
see por si mismo: la opci6n libre de la conciencia sobre si misma 
es, al mismo tiempo, una opci6n sobre el mundo: "lo posible, en 
efecto, no puede venir al mundo sino por un ser que es su propia 
posibilidad" (EN, 144) . 
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O Para explicitar esta conciencia libre, libre antejtodo de toda 

subjetividad e interioridad, Sartre describe f enomenol6gicamente 

O la emoci6n y el imaginar . trascendi£ndolos como simples hechos 

psiquicos^para que se manifiesten como dos maneras de existir, 
es decir, como dos posibi lidades de elegirse y comprender^fe la 

^ conciencia y, por lo tanto, como dos formas de elegir y compre- 

O" der el mundo. 

o 

La emoci6n, por ejemplo "no es un accidente, sino un modo de 
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existencia de la conciencia, una de sus maneras de comprender 
su ser en el mundo*. S6lo cuando se establezca esta signif icaci6n 



ft) habrfi. lugar para los anfelisis emplfticos del psic6logo. Mediante 

3" la emoci6n. la conciencia trasnforma iritf lexiblemente un objeto 

3 4b 

al no poderse adaptar a 61: el mundo real es sustituido por un 

CO mundo ficticio, magico^ en el que desaparecen esas dif icultades , 

^ a la manera como el zorro de la f fibula, para el que las uvas se 

vuelven demasiado verdes cuando comprendi6 que no podria alcan- 
^ zarlas. De esta manera la emoci6n es un juego, "pero un juego en 

ft) el que nosotros creemos". El desvanecimiento , por ejemplo, que 

Q un hombre suire £xkfi±r ante una bestia feroz, es un 're^ugio 1 , 

3 una evasi6n ante una situaci6n real, evasi6n que no consiste sim- 

^ plemente en un desorden fisiol6gico, sino en una coducta que tie- 

s' ne toda su signif icaci6n en una intenci6n 'negadora 1 de la con- 

ciencia; "ante la imposibilidad de evitar el peligro por las vias 
^ normales y los en^adenam ientos determinis tas , he negado ese peli- 

gro. He querido aniquilarlo. La urgencia del peligro ha servido 
fj) de motivo para una intenci6n aniquiladora determinante de una 

q" conducta m&gica". 

Dos son las conclusiones f undamentales a las cuales llega 
Sartre en su an&lisis de la emoci'on. En primer lugar, el mundo 
■< real aunque posea una cosistencia, puede tar negado: la concienQ 

O cia puede asumir frente a 61 una distancia que le permite vivir 

en un mundo elegido por ella misma; mundo ficticio, sin duda, pe- 
^ ro que revela c6mo la conciencia es poder de negaci6n de la real* 

CO En serundo lugar, las conductas de la conciencia son conscientes 

O aunque sean^-irref lexivas • 
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El an&lisis de la imaginaci6n confirma esta libertad que de- 
fine a la conciencia: "La imaginaci6n es la conciencia toda en- 
tera en tanto ella realiza su libertad". Los objetos imaginados 
nunca tienen la consistencia de los objetos reales. La concien 
cia :-e la silla en imagen, me ensena que la conciencia no es una 
interioridad, donde se guarden como simulacros, las im&genes de 
las cosas. Ella es un modo de ver a la misma silla que se me 
da en la percepci6n. Si la conciencia es intencional, imaginar 
no es poseer en la conciencia unas im&genes, sino una manera de 
atisbar un objeto, a saber, bajo la modalidad de la ausencia, 
modo esencialmente diferente al de la percepci6n para el cual 
el objeto se da segftn la modalidad de la presencia. Imaginar 
a Pedro en Londes, no es for jar una realidad fant&stica que sus- 
tituya la presencia de Pedro, sino tener conciencia de la aus^en- 
cia de Pedro: "en cuanto se me aperece en imagen este Pedro pre- 
sente en Londees se me aperece como ausente" 

El acto deimaginar revela que la conciencia es al mismo tiempO 
poder negador del mu&do y conciencia del mundo • Ella puede con- 
cebir otro mundo que es la negaci6n del mundo real* Al hacerlo, 
pone de manifiesto su caracter libre: "para que una conciencia 
pueda imaginar, kIIx es necesario que ella escape del mundo por 
su misma naturaleza, es necesario que ella pueda tomar una dis- 
tancia en relaci6n con el mundo. En una palabra, es necesario 
que ftlla sea libre". Pero nos encontramos ante una libertad si- 
tuada: yo s6lo puedo imaginar a partir de la n motivaci6n concre- 
ta y precisa 1 de una situaci6n que excluye el objeto mentado de 
todo lo que realmente me es accesible: porque Bedro no puede es- 
tar actualmente presente, yo me lo puedo dar como ausente. "Una 
imagen, dira Sartre, no^el mundo-negado , pura y simplemente, ella 
siempre es el mundo negado desde un determinado punto de vista "^ 

Al t6rmino de los an&lisis de su psicologia f enomenol6gica, 
Sartre cree haber expulsado de la conciencia todo yo, toda inte- 
rioridad, todo objeto. La conciencia no es nada y como nada es 
libertad. Desde un punto de vista negativo, el poder de la con- 
ciencia libre se le ha manifestado como poder de negaci6n del 
mundo, de la situaci6n real dentro de la cual se encuentra el 
hombre. Desde un punto de vista positivo, la conciencia puede 



regresar libremente y creadoramente al mundo, a la situaci6n 
para valorarla y darle un sentido, Todo lo anterior significa 
que ser libre y ser en situaci6n son la misma cosa: "la situa- 
ci6n de un ser, es su existencia superada y hecha significante 
por su libertad; correlativamente , la libertad de un ser no pue 
de, por consiguiente, exExpxr consistir en escapar a toda situa 
ci6n, sino en la superaci6n de su existencia bruta hacia una 
si tuaci6n" . 



3 .2 De la psicologia a la ontologia . 

El ser y la nada. Ensayo de o ntologia f enomenol6gica , siste- 

matiza , enriquece y esclarece los datos y temas alcanzados a 

travSs ce la psicologia f enomenol6gica. La psicologia de la tra 

dici6n cl&sica quiso explicar la realidad humana como una "co- 

lecci6n de datos" observables, como un con junto de cualidades 

hereditarias o como una substancia sujeto de unos accidentes 
llamados hechos psiquicos. Sartre con su psicologia fenomeno- 
l6gica busc6 una comprensi6n eid6tica de la realidad humana, a 
partir del an&lisis de conductas pxxxil particiulares en cuan- 
to fen6menos signif icantes de la realidad humana en su totali- 
dad. 

El aporte fundamental de El ser y la nada fue poner de mani- 
fiesto, tras un an&lisis ontol6gico/ del ser de la conciencia, 
que a este ser le correponde un 1 deber ser 1 : a la conciencia 
como existencia libre le corresponde formularse un proyecto que 
le permite trascender lo real, sin 1 anonadarlo 1 , hacia un sen- 
tido y trascender el acto puro de negacion,que la caracteriza, 
hacia el valor y la consistencia de este acto. 

T n da conciencia es conciencia de algo: !, esto significa que 
la trascendencia es estructura constitutiva de la conciencia" 
(EN, 28). Por consiguiente, si queremos describir la estruictura 
de la conciencia, lo tenemos que hacer haciendo referencia a 
las actitudes f undamentales del sujeto motivadas por el mundo. 
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De acuerdo con esto, una ontologia f enomenol6gica tendrfi como ob- 
jetivo esclarecer la ambigttedad del ser: del es de una presencia 
(la conciencia) que no es un'en si 1 y del ej3 de un'en si 1 (mundd) 
que s6lo es definible a partir de la conciencia. EJla serfe ^Sx on- 
tologla de una conciencia que, al quererse aprehender como opues- 
ta al mundOj debe hacerse lo que ella no es y que, en la medida 
que se aprehende sobre el mundo, m&s aclt de toda reflexi6n, des- 
cubre la imposibilidad de ser lo que ella es. 

La necesidad de esta ontologia se impone, si tenemos en cuenta 
que el mundo, como correlato de In conciencia^ lo es en tal forma, 
que la conciencia facilmente se olvida de si misma en beneficio 
de un mundo objetivado y convierte sus valorizacioned en simples 
constataciones y, su presencia | en un simple mirar los objetos como 
determinados en si mismos y poseedores por si mismos de^entido 
que, en verdad, s6cho le* puede ser otorgado* por la conciencia. 

El ser en si . La conciencia es conciencia de algo que lei es 
trascendente . Por consiguiente , no tiene sentido la pregunta so- 
bre c6mo el ser del objeto se distingue del ser de la concien- 
cia: "ser conciencia de algo es estar ante un ^ presencia conure- 
ta y llena que nojes la conciencia" (EN, 27) . 

Sin embargo, el ser no se entrega enteramente en cada una de 
sus manif estaciones : 51 se anuncia en el fen6meno en forma trans- 
fenomenal como un m&s allAa del fen6meno. De aqui que todo fen6- 
meno, que por definici6n es un 'ser para la conciencia 1 , sea al 
mismo tiempo un 'ser en si 1 . El es para la conciencia s6lo en 
cuanto no es conciencia, en cuanto es aquello que la conciencia 
no es. Por EMRta consiguiente, cuando se habla del 'ser en si'^ 
se quiere af irmar que el aser que se da a la conciencia como f eno- 
meno, se da como poseyendo en si mismo su sentido de ser y su 
fundamento. ^El ser se crea, etonces, a si mismo? Ho lo podemos 
decir, pues esto implicaria la utilizaci6n de categorias que s6lo 
se aplican al hombre, a saber, las categorias de 'actividad 1 y 
'pasividad' . Del ser s6lo se puede decir que es en si, es decir, 
que es idSntico a si mismo y lleno de si como el ser de ParmSni- 
des: 61 es simplemente, sin necesidad de ninguna otra raz6n: 
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"esto es lo que la conciencia expresarfe -en tSrminos antropologi- 
cos- diciendo que el ser est& de «m&s . o sea que no puede ella em 
modo alguno derivarlo cite nada ni de otro ser, ni de un posible,ni 
de una ley necesaria. Increado, sin raz6n de ser, sin relaci6n a^l 
guna con otro ser, el 'en si 1 , estS. eternamente de m&s" (EN, 34). 

Para Sartre, la conciencia no puede explicar este ser 1 en si 1 . 
Siguiendo a Heidegger, &SL considera que la conciencia comprende 
en forma inmediata su situaci6n sin necsidad de una explicaci6n: 
!l el fen6meno de ser, como todo fen6meno primero, se le devela in- 
mediatamente a la conciencia 11 (EN, 30) a trav6s de medios "de acce- 
so inmediato (como) el fastidio, la n&usea, etc." (EN, 14). Recor- 
demos a Roquetin en La Nausea cuando descubre el s entido conc/re- 
to de la palabra 1 existencia 1 : de un s6lo golpe la existencia se le 
hace presente, no la existencia de un determinado objeto que yo 
puedo nombrar, utilizar o definir, sino la existencia de algo ab- 
luto, la existencia del ser: "lo esencial es la contingencia. . ♦ 
Existir es estar ah ljsimplmente ; los existentes aparecen, se dejan 
encontrar , pero nunca es posible deducirlos . . .Todo lo que existe 
nace sin raz6n, se prolonga por debilidad y muere por casualidad" . 

El ser para si . El' ser en si 1 , de acuerdo con lo anterior, no 
da margen a ninguna pregunta. Si alguna pregunta ha surgido, es 
porque una alteridad, que es un^a^, se ha introducido en el cora- 
z6n del ser. Se trata de la conciencia. Si la conciencia es algo 
distinto del objeto del que ella es concienciq, ella no es nada 
mas que conciencia de ese objeto, hasta el punto de que la no e- 
xistencia del objeto significarla la no existencia de la concien- 
cia. Algo m&s: si la conciencia es conciencia de algo, -de este 
papel, por ejemplo T , este algo es arrancado de la masa del ser 
y constituido como no siendo nada m&s que lo que es. 

De lo anterior se sigue que ese algo es un no ser con respecto 
al mundo y el mundo un no ser con respecto a ese algo. De esta 
manera la conciencia es triplemente fuente de no ser: con respec- 
to a si misma, en cuanto ella no es nada del objeto y en cuanto 
ella no es nada sin el objeto; con respecto al objeto, en cuanto 
a causa de ella, 5ste no es nada mas que lo que es, tal cor r o lo 
expresamos en los juicios de negacion; y, con respecto al mundo 
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en cuanto 6s te, como totalidad estructuralmente dif erenciadq, 
s6lo se da por la nada . 

SI queremos saber c6mo xki el ser puede es >ar afectado por la 
nada, tendremos que buscar una explicaci6m por el lado de una di- 
mensi6n del ser que sea portadora de su propia negaci6n, ya que 
el 1 ser en si 1 no da lugar a ninguna di£erenciaci6n ser id£n- 

tico a si mismo. Este ser, que s6lo es gracias a 1 ser lo que 
no es 1 , es la conciencia libre y espontanea. En cuanto tal, 
Sartre la denomina f el ser para si 1 . Porque es libre y, por con- 
siguiente, porque propende'a ser 1 , ella no s6lo f es lo que no 
es 1 con respecto al 'ser en si', sino tambiSn con respecto a si 
misma. 

La unidad del en si y del para si . £C6mo podriamos pensar 
unitatiamente estas dos regiones del :ser ? n Si el 1 erjsi' y el' pa- 
ra si 1 son dos modalidades del ser, ^no habrfi un hiato en el s eno 
mismo de la idea del ser, y no estaria escindida su comprensi6n 
en dos partes incomuniaables ?" (EN, 715) • La posibilidad d^un pen 
sar unitario s6lo se puede dar desde un punto de vista del 1 para 
si 1 , puesto que, como ya lo hemos dicho, el 'en si' no es sus- 
septible de ningtin punto de vista. A la mirada del fenonen6logo 
el 'en si' y el 'para si 1 aparecen, de hecho, como correlativos : 
no teneThos intuici6n de un 'para si' separado y que por lo mismo 
sea una pmra nada, ni de un'ser en si 1 puro. Quien se exprese en 
esos terminos ; se estarS. expresando en t£rminos abstractos. 

Cuando la conciencia establece 'el en si 1 , lo hace como ante- 
rior al 'para si' y anterior a las preguntas que « ella « pue- 
de. plantear, preguntas que, por cierto, al no afectar al 'en si' 
no dan margen a la bftsqueda de un origen del ser: "el ser es sin 
raz6n, sin causa, sin necesidad" y 11 todos los 1 porau£ f . . .son 
posteitiores al ser y lo suponen" (EN, 715). 

La conciencia puede, sin embargi, interrogarse sobre el ori- 
gen de su propio ser: "el ser por cuyo medio sobreviene el por 
qu6 en el «r tiene derecho a plantear su propio por qu£, pues- 
to que 61 mismo es una pregunta, un por qu£" (EN, 714) . Se debe 
advertir, empero, que la respuesta que se d6, constituye una hi- 
p6tesis metafisica que afHrraa la aparici6n accidental, absurda, 
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. contingente de la conciencia como una nada aue. s6lo a trav£s de 

surge ae 

sus elecciones libres , conquista uha esencia, esencia aue x&xjw as- 
esas elecciones libres en cuanto rebasadas por la conciencia: la 
esencia de la conciencia es su existencia petrif icadgt. Se debe 
anotar, sin embargo, que la conciencia, al no obedecer a ningfin 
condicionamiento externo,ella puede rehacer continuamente su e- 
seneia. En este sentido, M la existencia (siempre) precede a la 
esencia" . 

La conciencia, en cuanto pregunta, es llevada a inquietarse so- 
bre la posibilidad de un'ser total 1 , es decir, de una slntesis 
unitaria del 1 en si' y del 'para si 1 . ^Es concebible esta slntesis? 
No, puesto que se trata de tgrminos que se excluyen: el f ser en si 1 
no puede convertirse en conciencia ni la conciencia en un f ser en 
si 1 , pues dejarian de ser lo que son. En la medida que el hombre 
acepte este proyecto imposible, 61 es "una pasi6n infitil" , un es- 
fuerzo fallido de antemano. 

La libertad . "Qu6 debe ser el hombre en su ser para que, a tra- 
v6s de 61, la nada llegue a ser? 11 (EN, 6C ) . El interrogante sobre 
una esencia del hombre parace contradecir la afirmaci6n de que la 
conciencia es s6lo existencia. La contradicci6n es aparente si te- 
nemos en cuenta lo que sejde^*en tender por esencia. 

Se debe tener en cuenta que la libertad no es una propiedad cual- 
quiera de mi ser: ella es "la textura de mi ser" (EN, 514). "Lo que 
llamamos libertad no . . .dis tinguiraoe- del ser de la f realidad humana 1 
El hombre no es orimero . para ser libre lue^o , sino que no existe 
diferencia entre el ser del hombre y su 1 ser libreS" (EN, 61). 

La libertad es el poder de la conciencia de negar el ser y de 
negarse a si misma y, al hacerlo, de afirmarse a 5I misma, de de- 
terminate, de elegirse, de recrearse perpe tuamente . Del hombre 11- 
bre solo puede captrase lo que ha sido, no lo que es y lo que ser&: 
"la libertad es el ser humano que deja fuera de juego a su pasado 
al secretar su propia nada" (EN, 65) . En este "poner fuera de juego" 
mi pasado, radica la posibilidad de contemplar mi ser pasado como 
si ya no fuese mi ser y, por consiguiente , la posibilidad de intro- 
ducir la discontinuidad . De esta forma el hombre no es pura exis- 
tencia, lo que significaria ser un existente inmaterial. El es una 



21 



esencia problematica, porque esta siempre por hacerse a partir de 
su libertad: "la libertad humana precede a la esencia del horabre 
y la hace posible; la esencia del ser humane- se halla en suspense- 
en su libertad" (EN,61). De aqui precisamente la angustia, ese sen- 
timiento que acompana al "hombre actuando sobre la situaci6n\' eli- 
gi6ndose y eligiendo libremente su mundo, sin leyes ni criterios 
absolutos que puedan constrenirlo en un sentido o en otro y que, 
por otra parte, le pA«*is» asegurafl el £xito de su proyecto. La u- 
nica ley que lo tige es su libertad: "estoy condenado a ser libre. 
Esto significa que no se pueden encontrar mas llmites para mi li- 
bertad que esta misma, o, si se prefiere, que no estamos en liber- 
tad de dejar de ser libres" (EN, 515). 

La angustia se revela asi, comojLa aprehensi6n del caracter ine- 
luctable de la libertad que debe decidir por si s6la el deber ser 
del hombre: "Emerjo solo y en la angustia f rente al proyecto uni- 
co y primero que constituye mi ser,todas las barreras, todos los 
barandales se vienen abajo, anonadados por la conciencia de mi li- 
bertad: no tengo ni puedo tener recurso a ningun valor contra el 
hecho de que soy quien mantiene en su ser a los valores; nada pue- 
de asegurarme f rente a mi mismo, separado del mundo y de mi esen- 
cia por esa nada que soy, tengo que realizar el sentido del mundo 
y de mi existencia; decido yo,solo, injustif icable y sin excusa" 
(EN, 77). 
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4. El hombre como libertad en situaci6n. 

En El ser y la nada , Satre analiza, como se ha dicho, la f si- 
tuaci6n ! dentro de la cual el hombre como libertad debe inventar 
su propia esencia, su propio ser. El an4lisis es realizado en t&r - 
minos abstractos, es decir, en cuanto estructura de todo hombre en 
cuanto hombre. El significado de esta estructura es tal, que Sar* 
tre no duda en afirmar que "mucho m&s de lo que parece f hacerse ! 
el hombre parece 'estar hecho 1 por el clima y el suelo, la raza y 
la clase, la lengua, la historia de la colectividad de la cual 
forma parte, la herencia, las circunstancias , los grandes y peque 
nos acontecimientos de la vida" (EN, 561). Para Satfcee, sin embar- 
go, aunque todo lo aanterior signifique un 1 finite a la libertad, 
no se trata de limites absolutos, pues ellos s6lo pueden ser expe^ 
mentados como limites en la medida en que yo los retomo y les doy 
un sentido a la luz de los fines que y« libremente eliga. 

En ef ecto, 1 condenado a ser libre 1 , ne cesariamente tengo que ac- 
tuar. Pero " actuar es modificar la ffigura del mundo, es disponer 
los medios a un fin" (EN, 508), es decir, transformar la situaci6n 
a partir del proyecto de ser. Por consiguiente , "la acci6n es, por 
principio intencional" ; ella brota de una libertad que se enfrenta 
a una situaci6n objetiva dentro de la cual quiere FBituarse. Nunca 
la situaci6n ser& causa de mi acto. Ella tan s6lo puede motivarme ? 
al mismo tiempo que soy movido por el proyecto que me doy a mi mis- 
mo. De estajmanera "el acto es la expresi6n de la libertad", pero de 
una libertad que s6lo es libertad cuando se sabe comprometida con 
una situaci6n dentro de la cual debe actiSV para hacerse realidatft .< 

Sartre analiza los elementos de la f situaci6n f en la tercera 
parte de El ser y la nada . Entre ellos se deben destacar algunos. 

En primer lugar la inserci6n, por el nacimiento, en un espacio 
y en un tiempo determinado: "nacer es, entre otras caracteristicas , 
tomar su lugar o mejor dicho. . . recibirlo" (EN, 571); es descubrirse 
en una situaci6n fisica e hist6rica. Esta situaci6n puede, sin em- 
bargo, recibir un sentido^ positivo o negativo } a partir del proyec- 
to que la conciencia se de libremente a si misma: "estar en un lu- 



gar es'ante todo estar lejo§ de...o cerca de • • • f es decir, que 
el lugar estk dotado de un sentido en relaci6n con un determina- 
do ser todavia no existente que se quiere alcanzar" (EN, 573) . 

El hombre tiene que contar, igualmente , con su pasado. El cons- 
tituye una caracteri stic a fundamental de|la facticidad humana: "bi 
puedo no existir; pero si existo, no puedo carecer de un pasado" 
(EN, 578), de un pasado convertido en un ^n-sfi 1 cara al futuro. 
Y si bien es cierto que 51 no puede determinar nuestras acciones, 
"por lo menos no podemos tomar decisi6n nueva sino a partir de 
61" (EN, 577). 

Ademfes de contar con su pasado, el hombre tiene que contar con 
la coexistencia, pues, en su experiencia, el hombre se descubre 
dentro de un mundo "que se le da como algo ya mirado , surcado, 
explorado, labrado en todos los sentidos" (EN, 603)* un "mundo que 
ya es signif icante y que me refleja signif icaciones qye yo no he 
puesto" (EN, 592) # La libertad, por consiguiente , no se puede rea- 
lizar al margen de nuestro ser social: "el pa^a-sl no podrla ser 
persona, es decir, elegir los fines que es, sin ser hombre, miem- 
bro de una colectividad nacional, de una clase, de una familia, 
etc," (EN,606), de una cultura, de una 6poca, A pesar de esto, 
al hombre le es dado el poder rebasar esta situaci6n. ^Acaso no 
lo hemos experifementado cuando hemos comprobado c6mo se dan de 
hecho elecciones diferentes en situaciones similares ? ^Acaso 
h?> nos es licito predecir la elecci6n del dia de manana ? 

En Bl ser eft el mundo con otros, lleva a Sa tre a analizar el 
lenguaje como un elemento m&s de la condici6n humana:"el lenguaje 
no es un fen6meno superpuesto al ser-para-otro: es^ originalmente 
el ser-para-otro, es decir, el hecho de que una subjetividad se 
experimenta como objeto para otro" (EN, 440) • Lo que soy para el 
otro, el otro lo expresa a travSs del lenguaje ♦ Afi&dase a esto 
que el lenguaje, cono fen6meno social, limita mi libertad: en su 
aprendizaje se me impone, simultaneamente , una visi6n del univer- 
so: 61 es un 1 lente social 1 por medio del cual todas las creacio- 
nes culturales dan origen a una determinada comprensi6n preonto- 
l6gica. Al hombre, sin embargo, le es dado crear libremente a par 
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tir del lenguaje aprendido: If si la lengua es la realidad del len- 
guaje, si el dialecto o el cal6 son la realidad de la lengua, la 
realidad del dialecto es el acto libre de designaci6n por el cual 
me eli$o libremente" (EN, 598) . 

Mencionelfmos finalmente la muerte, coma algo que le es dado al 

/le 

hombre y que , por eonsiguiente , exige a r^rte situarse f rente a ell 
Muerte y necimiento son la expresi6n de nuestra facti^idad y del 
caracter finito de todos nuestros proyectos. En cuanto dada, la 
muerte no hace parte de mis posibilidades : "no soy 1 libre para 
morir 1 , pero si soy un libre mortal" (EN, 632); M la muerte no es 
mi posibilidad de no hacer presencia en el mundo, sino una anona- 
daci6n perpe tuamente posible de mis posibles, que estfi. fuera de 
mis posibilidades" (EN, 621). De |\aqui que la vida no puede ser 
una espera de la muerte, sino "una espera de la realizaci6n de 
nuestros f ines . . . , espera de nosotros mismos, sobre todo" (EN, 622) . 
Lo anterior significa para Sartre que el hombre es un^[ f ser para 
la vida 1 y no un 1 ser para la muerte 1 (Heidegger). La muerte, si- 
tuaci6n llmite para todo hombre, no existe mientras se vive • Ana- 
damos que^ara Sartre aunque la muerte convierta una vida en un 
f en si 1 para los jsixssque sobreviven, atin en este caso, se da una 
relaci6n entre la facticidad y la libertad. En efecto, mientras 
existan conciencias^ no es posible dar un sentido y un va i.or defi- 
nitivos a las acciones de un hombre muerto: a lo largo de la his- 



seguiran siendo, en forma siempre diferente, de acuerdo con los 
proyectos de quienes han ten^ido que ver con 61. 

Los an&lisis abstractos sobre la f libertad en situaci6n f de El 

ser y la nada se hacen concretos en la obra literaria posterior, 

obra que, en su con junto, la denomin6 el mismo Sartre como "tea- 

tro de situaciones" y cuya definici6n la di6 61 mismo en 1947: 

"es cierto que el hombre es libre en una situaci6n dada y que se 

elige a si mismo en y por exta situaci6n; entonces, hay que mos- 

trar en el teatro situaciones sencillas y humanas, asi como lif 

bertades que se eligen en dichas situaciones. El persona je viene 

des£>u6s, cuando ha caido el tel6n. No es m&s que el endurecimien- 
to de la elecci6n, su esclerosis; es lo que Kierkegaard llama la 



toria, las acciones, por ejemplo, 
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repetici6n . Lo que el teatro puede mos-rar de mas conmovedor es 
un personaje mientras se esta haciendo, el momento de la elecci6n, 
de la libre decisi6n que compromete a toda una moral y a toda una 
vida" . 

Se debe anotar que en este teatro de situaciOn Sartre le 
concede progresivamente un papel mayor a la situaci6n sobre la 
libertad. Por otra parte^la libertad individual aparece exigien- 
do, cada vez mas, la libertad de los 'otros'. En Las moscas , 
obra teatral contemporanea de El ser y la nada ,^a*traves de sus 
personajes S-as^s sostiene que la situaci6n no puede condicionar 
de ninguna manera las elecciones libres. Orestes es alii el sim- 
bolo de la gratuidad de la acci6n. En El diablo y Dios (1951) > 
obra contemporanea con el inici"o~ de la redacci6n de Critica 
de la raz6n dialectics , la posici6n de Sartre presents uh cam- 
bio fundamental. En efecto, SHRtx^xaixpaxsEKX^axKSMiKiii si el 
Oltestes de Las moscas, despues deVresponder a la violencia con 
la violencia, se marcha de su pueblo porque considers que 61 ha 
realizado su 1: beraci6n individual y porque opina que los ha- 
bitantes de Argos tambieh son libres^ara elegir su propio des- 
tino, Goetz en El diablo y Dios , aRBxas. despues de^in proceso 
seme j ante al de Orestes, que su libertad individual esta liga- 
da a los fen6menos sociales que definen su situaci6n y decide 
compartir la suerte de su gente lushando a su lado. Buscando 
la libertad de los otros, Goetz realiza su propi^libertad. 
La praxis moral de Goetz se inscribe, de esta forma, en un con- 
texto social, conservando su propia intencionalidad individual. 
Es asi como Sartre anuncia lo esencial de su ultima etapa: la 
libertad como proyecto dentro de una situaci6n dada, se inscribe 
dentro de la red de manif es taciones sociales de esta situaci6n 
y, por consiguiente, implies la liberaci6n de los otros. 
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5. Praxis y Raz6n Di&l6tica. 

Si la libertad como proyecto implica la liberaci6n de los 
otros y si esta liberaci6n tiene que contar necesariamente con 
el contexto social que define la situaci6n, xk £c6mo abordar 
el an&lisi^de este contexto ? 

Este es el tema central de la reflexi6n de Sartre a partir 
de la Critica de la raz6n dial6ctica « 

Definida la conciencia E&xsx±x]aKR:fcH&;£ como proyecto, la 
libertad no puede ser considerada como un atributo que se le 
reconozca a la conciencia antes de toda acci6n, sino como 
existente en y por la acci6n. La libertad s6lo existe como li- 
beracion efectiva de los de terminismos propios de la situaci6n. 
Ella s6lo es posible , por otra parte, si el presente se hace 
depender del futuro y no del pasado como lo pretende todo deter- 
minismo . 

Dado lo anterior, Sartre va insistir en el car&cter pr&ctico 
de la filosofia: "Toda filosofia es pr&ctica, incluso aquella 
que a primera vista parece ser lo m&s contemplativa 11 ( CRD, 16). 
El reconocimiento de este car&cter pr&ctico de la filosofia 
xEKMaaoroxima a Satre del pensamiento de Marx, rechazando de 
6ste, sin embargo, todo indice de 1 materialismo metaflsico 1 . 

Concebir la conciencia como un elemento de la naturaleza^ 
o tomar al pi6 de la letra que "el ser determina a la conciencia", 
es no s6lo negar la libertad de la conciencia, sino tambi£n caer 
en el iriealismo que se quiere rechazar, pues es asignarle a la 
naturaleza una teleologia: "es cierto q <e el ser determina la 
conciencia, perS si teMa, en cierta manera, 'el proyecto 1 de de- 
terminarla, entonces volveriasmos a la Idea hegeliana". Lo que 
hace del pensamiento de Marx "la filosofia de nuestro tiempo" , 
no es ese csaso materialismo, sino el "ser el intento m&s radi- 
cal de aclaraci6n del proceso hist6rico en su totalidad" (CRD, 29)^ 
respetando, simultaneamente, "la especif icidad de la existencia 
humana" y el caracter concreto del hombre "en su realidad objeti- 



27 



va". 

Si esto es asi, £qu£ lejpuede aportar el exis tencialismo al 
marxismo? Para Sartre el marxismo ze ha detenido al hacer de 
sus principios dogmas, convirti£ndose en un " ideafriismo vo- 
luntarista" (CRD, 28). El existencialismo puede aportarle al mar- 
xismo una imsjLjSi base para ponerlo de nuevo en marcha, a saber, 
su concepci6n de la praxis individual, p*ies=«- gracias ^^SiT 
er-ee<?igSpfe la vida no es un fen6meno estatico sino din&mico. 

Para comprender al hombre nos tenemos que eituar, ciertamente 
en el seno de la totalidad, pero tambi£n hay que ponerlo en 
relaci6n con el devenir concrete: "para mi, escribe Sartre, 
la verdad deviene , es y ser& devenida. Es una totalizaci6n 
que se totaliza sin cesar; los hechos particulares no son ni ver 
daderos ni falsos, mientras no son relacionados por la mediaci6n 
de las diferentes totalidades parciales con la totalizaci6n en 
curso" (CRD, 30). 

Para abordar la his toria^ como verdad que deviene^ tenemos que 
utilizar la raz6n diabetica. Utilizar la raz6n i£±x±5c ana- 
lltica - v&lida en el conocimiento del mundo natural- seria 
aceptar de antemano un determinismo que anularla a la concien- 
cia como proyecto y libertad. 

Sartr ^o^ e pgP^g e f s i n embargo, a la interpretaci6n de la dia- 
l6ctica/del marxismo francos y sovi^ticq^ porque, precisamente , 
esta interpretaci6n asume que el devenir hist6rico y el devenir 
del universo poiiria ser explicado a partir de leyes universales, 
expresiones de ^a^dial^ctica existente en la naturaleza. Para 
Satre^no es la naturaleza la que prrocede dial6cticamente como 
negaci6n, negaci6n de^la negaci6n y subsunci6n de 6sta en una 
negaci6n m&s rica. S6lo la conciencia puede introducir, a trav6s 
de la praxis intencional? la negaci6n en el universo del ser-ens 

^Cu&les son los limites de la raz6n analltica? La formulaci6n 
de las leyee de todo lo que es y llega a ser en el mundo natural 
mediante la observaci6n, la experimentaci6n, la reducci6n de lo 
complejo a sus elementos simples, la deducci6n y la sintesis. 
Este conocimiento le permite al cientifico "aclarar los hechos 
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nuevos reduciSndolos a hechos viejos" ( CRD, 147) • En este sentido 
para la raz6n analitica "el porvehir es repetici6n del pasado" . 
El cientlfico puede, por consiguiente , sentirse orgulloso de su 
capacidad de predicci6n # Pero la raz6n analitica nada puede decir 
noa de los fen6menos sociales que son productos de|una praxis que^ 
a cada instante, da origen libremente a novedades que rechazan 
toda instauraci6m de cadenas causales para su edxplicaci6n. 
S6lo la raz6n diabetica puede encontrar "a partir de las estruc- 
turas sincr6nicas y de sus contradicciones , la inteligibilidad 
din&mica de las transf ormaciones hist6ricas, el orden de sus 
condicionamientos, la raz6n inteligible de la irrevisibilidad 
de la historia, es decir, su orientaci6n n (CRD, 156), Los cambios 
hist6ricos, en cuanto provenientes de una conciencia libre, son 
imprevisibles . Si ellos son comprensibles , lo son porque ellos 
son intencionales y porque pueden ser integrados en el fen6meno 
hukano en su conjunto: la praxis humana remite a la totalidad 
de la humanidad. 

En sentido estricto Sartre no desarrolla el m6todo dial£ctico. 
Su dialSctica es mas una teorla del conocimiento, una l6gica que 
pretende explicar de manera no contradictoria los momentos de 
la totalizaci6n? "I6gica de la acci6n creadora 11 , lf l6gica de la 
libertad". Para Sartre, el hombre mediante la praxis debe satis- 
facer sus necesidades en un mundo de f escasez f . De aqui que ella 
implica privar al 0tro necesariamente de algo, originando asi 
un antagonismo violento. A pesar de esto, el hombre puede interio 
rizar las situaciones y reexteriorizarlas a travSs de una praxis 
orientada al reconocimiento y liberaci6n del Otro. Es este car&c- 
ttr teleol6gico de la praxis lo que^ finalmente^ distingue al hom- 
bre del animal. Gracias a ella, el hombre es un "organismo 
hist^ico y 6tico fl • 



•1 



PKEJSENTACiON 



no solo es un explkito icconucimieuto de qnie la "Ciencia de Vius" 
tie fie sus rakes tern pur ales, si no de que la reflexion teologica como 
ideologia que es, puede emplazar el discurso marxista revisionista de 
Ernst Block al "religionizar" este al materialismo historico que mirado 
en su verdadero propositi), se dibu/a cotno una herramienta cientifica 
y no como una nueva religion. 

En I us dos siguicutes entregas de esta publicacion , pondremos wbrc 
la mesa de discusion mas elementos acerca del mismo tema que ahota 
parece ocuparnos por completo. Sin embargo en la section *Notas v 
Comentarios» obsequiamos tres breves apuntes de diver so tnteris: cl 
tcolugo Arturo Guerrero esboza una critica al contenido de la obra de 
Feuerbach; el P. Fernando Uribe senala la importancia, los acicrtos 
y las limitaciones de la dispendiosd investigacion de Luis Carlos Man 
tilla sobre los Rectores de nuestra UniversidaJ (desde cl aho de su 
jundacion 17 OS, hasta nuestros dial), estudio que card las entregas 
de 197"). Final meute, antes de la acostumbraJa bibliografia, podemos 
saborear una serie euogida de poesias religiosas, preccdidas de una 
intcresante reflexion del sacerdote italiano Benito Fedele sobre la relacion 
Mito, Religion y Foesia. 



FRANCISCANUM, Bogota, 18(52) 1976. 
Publicado tambi£n en I Foro Nacional 
de Filoso fla, *Pasto 1975. 
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El proceso filosdfico en Colombia y sus 
Gondicionamientos socio-pohticos ''' 



Daniel Herreia R. 



No existe una filosofia colombiana y, en sentido estricto, 
tampoco se podria hablar de una filosofia en Colombia. Hemos 
conocido ciertas filosofias. Los faetores sociales, politicos y 
econdmicos que han definido cada una de las etapas de 
nuestra historia, Uevaron a nuestros intelectuales a buscar en 
fuentes extranas las ideas que les servirian de instrumenlos 
criticos para anfrentar la propia realidad. Y lo que fue mas 
grave: no solo se apropiaron de ideas extranas, sino de ideas 
que en sus lugares de origen ya habfan sldo superadas histd- 
ricamente. No deja de lener importaneia anotar el caracter 
deficiente del conocimiento de dichas corrientes, ya que la 
mayoria de nuestros "fildsofos" fueron autodidactas que solo 
pudieron dedicar sus ratos de ocio a la filosofia. La mayor 
parte de su existencia la dedicaron a legislar, a pleitear, a 
gobernar, no pocas veces a combatir y si muchas a polemizar 
sobre cosas baladies y, claro esta, a leer de todo un poco 
para hablar un poco de todo de acuerdo a nuestra vocacion 
"humanista". Lo anterior explica el caracter superficial, emo- 
tive y sin sentido de continuidad de nuestro quehacer filo- 
sdfico, un quehacer que ha recafdo sobre problemas que no 
son los nuestros ni que han logrado serlo mediante una 



(♦) Ponencia presentada durante el Primer Poro Nacional de FllosoHu. 
realizado en Pasto los dias 26, 27 y 28 de JuniO de 1975. 
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apropiacidn vivencial que permita hablar de una vida ftto 
sdfica, condicidn necesaria de un verdadero dialogo efttre 
nosotros mismos. 

El proceso de la filosofia en Colombia se podria dividir en 
los siguientes periodos: 

I. Periodo de la esco.astiea colonial 

II. Periodo de la independencia 

III. Periodo del utilitarismo y del positivismo 

IV. Periodo contemporaneo. 

I. Periodo de la eseolastiea colonial (16UO-1^70) 

Durante este periodo tenemos exclusivamente una eseo- 
lastica academica condicionada por los siguientes factores: 

a) Por la pobreza de la reflexion filosofica de Esparia 
en los siglos XVII y XVIII. Los profesores de nuestros cen- 
trus superiores formados en los centros espanoles o a traves 
de las obras escritas en esta epoca, solo conocieron una esco- 
lastica decadente, sin vida y en funcidn exclusiva de la teo- 
logia. Durante estos siglos no se did una verdadera reflexion 
ff.osofica en Espana, pues, dicha reflexidn implicaba nece- 
sariamente la aparicidn de espiritus criticos e intentos de 
renovacidn doctrinaria, lo cual era inaceptable en un medio 
que, consciente del significado de la fe en su proceso histdrico, 
debia oponerse a todo aquello que de alguna manera pudiera 
abrir una brecha a traves de la cual penetrara el virus de la 
Reforma Protestante. 

b) Por el espiritu senorial propio del espanol. El espa- 
nol presentaba en ese entonces una escala de valores y una 
serie de actividades de tipo senorial y feudal, muy en opo- 
sicidn a los valores y actividades econdmicas del nuevo hom- 
bre burgues que habia surgido al otro lado de los Pirineos. 
Nuestra tierra no signified un reto para la inteligencia espa- 
no!a. El hombre feudal estard inclinado a desarrollar una 
cultura de letras, una cultura teoldgica que lo ilustre en la 
ideologia que alimenta su alma y una filosofia —tipo esco- 
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ldstica-- - con que distraerse en las de ocio de su vida seno- 
rial y agraria. 

c) Por el objetivo no cultural sino econtimico de la Con- 
quista: ella Cue un medio para alcanzar la vida senorial que 
se les negaba en Espana y una ocasidn para reforzar las areas 
del Tesoro Real. Los conquistadores — futuros terratenientes— 
y su tropa de aventureros apenas si tenian un minimo de ins- 
truccion. El lucro y la hazana fueron sus unicas preocupa- 
ciones. 

d) Por la pobreza cultural de nuestros aborigenes y la 
pobreza economica de nuestro suelo en comparacion con la 
situaci6n dada en otras regiones como Peru y Mexico. El 
grade de eivilizacion y la riqueza que alii encontraron los 
esparioles si logro eonstituirse, hasta oierto punto, en un 
reto para Espana. Esto explica por que nuestros centros supe- 
riores de estudios fueron exclusivamente de tipo eclesiistico 
que solo comenzaron a funcionar dos siglos despues de estar 
funcionando las universidades de Mexico y Lima, como tam- 
bien explica, entre otras cosas, que en Santa Fe sdlo se 
llcgara a tener imprenta en 1738 cuando en Mexico ya existia 
desde 1535. 

e) Finalmente, debemos tener en cuenta que, exceptuan. 
do el Colegio Mayor del Rosario, todos los otros centros 
coloniales de ensenanza superior fueron fundados para la 
formacidn de un niimero restringido de eclesiasticos. Se tra- 
taba de preparar la 61ite eclesiastica que tendria en sus ma- 
nos el poder, ya fuera por exigencias legales como en el caso 
de los priores dominicos o de los altos miembros de las curias 
episcopales quienes debian poseer titulos o, ya fuera para 
alcanzar los mejores curatos que exigian, en la practica, cierta 
<, dignidad ,> . Y no sobrara el llamar la atencidn sobre el hecho 
de que la ensenanza de la filosof ia se hacia en latin a nuestros 
casi analfabetos nifios entre 11 y 15 anos, lo cual nos puede 
dar una idea de lo que podria llegar a significar como vivencia 
dicha ensenanza. 



Creemos que estos son los factores principales que con- 
dicionaron el quehacer filos6fico durante la Colonia. La filo- 
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sofia s61o se da en forma acadeinica, en claustros eclesiastieos, 
en funcidn de los estudios teoldgicos, estudios realizados por 
grupos selectos del olero, el grupo Uamado a oriental 4 el pro- 
ceso de la evangelizacidn, evangelizaeion que constituia el ele- 
mento ideologico del proeeso colonizador. El centenar de 
manuscritos que be conservan de este periodo es de una gran 
pobreza comparada, inclusive, con los escritos de profesores 
de otras regiones americanas: hay alii una exposieion de los 
temas propios de la escolastica decadente y los autores des- 
conocen totalmente la nueva filosofia y el fendmeno de la 
nueva ciencia. Si los neogranadinos llegaron a conocer las 
doctrinas political de Suarez, Victoria y Mariana, cierta- 
mente, en contra de lo que de ordinario se dice, no fue en 
los cursos de filosofia: No hay un s61o manuscrito fiiosdfico 
colonial que mencione estas tesis politicas. 

A pesar de lo anterior tenemos que afirmar que la ense- 
hanza escolastica colonial ha tenido una trascendencia histd- 
rica que llega hasta nuestros dias: fue el elemento fundamental 
en la formacion del espiritu de respeto a la tradicidn, al orden 
y a la autoridad, en la estructuracidn de ese ser del colom 
biano que se niega a renegar del pasado, que es incapaz de 
vivir dialecticamente negando el pasado, en sentido de asi- 
milaeidn, como paso necesario para lo que se quiere llegar a 
ser. Por otra parte esa ensehanza calo en tal forma, que todos 
los intentos posteriores de reformas a la ensenanza de la 
filosofia no han logrado superar los problemas y las solu- 
clones de dicha escolastica. Lo unico nuevo ha sido el que 
dichos problemas y dichas soluciones se han enmarcado den. 
tro de la estructura racionalista de Wolff utilizada en el 
siglo pasado para !a renovacion de la escolastica, estructura 
que hace que nuestros textos tengan el caracter de dicciona- 
rios de definiciones a priori sin referenda alguna a la realidad. 

II. Periodo de la Independencia o de la i'rustracion 
(1760-1825) 

Con la llegada de Mutis en 1760 se inicia en la Nueva 

Granada una serie de hechos culturales que si se hubiesen 

llevadQ-hasia §us ultimas consecuencias muy probablemente 
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hubiesen dado origen a una verdadera autonomia cultural y, 
por eonsiguiente, a un quehacer filostffico original, Fac tores 
politicos no lo permitieron. En este sentido consideramos a 
este periodo como un periodo de frustracion. 

Dos factores condicionaron fundamentalmente el proceso 
filos&tico en esta epoca: 

a) En primer lugar los esfuerzos de la Esparia borbtfnica 
en modernizar la ensenanza y la economia para eontrarrestar 
el poder de Franeia e Inglaterra que, gracias a su proceso de 
industrializaeion logrado por las conquistas de la ciencia y 
de la tecnica, habian alcanzado una supremacia politica sobre 
todas las naciones. 

Muchas iniciativas culturales que se desarrollaron en 
Santa Fe, como la Expeciicion Botanica, se debieron a este 
interes de la Corte Borbonica. Por otra parte, los santafe- 
rerios pudieron conocer algunas obras de espanoles, como las 
de Feijoo, que participaban del interes por difundir la nueva 
ciencia. 

b) En segundo lugar, a partir de la mitad del siglo XVIII 
un nuevo fenomeno social y economico se da en Santa Fe: 
el hombre burgues inicia su aparici6n en nuestro medio. La 
imposibilidacl de alcanzar una posicion social a partir de 
titulos nobiliarios o en base a altas posiciones burocraticas, 
llevo a muchos criollos a asumir los valores y actividades 
del hombre burgues. Santa Fe pudo asi convertirse, poco a 
poco, en un centro comercial. 

Con el hombre burgues se hacen presentes en Santa Fe 
el Enciclopedismo y la Ilustracion. En un primer momento esto 
signiticara: separacidn de lo religioso y de lo £ilos6fico, culto 
a la raz6n, valorizaci6n del metodo experimental, sed de 
ciencia, decision de someter la naturaleza al servicio de los 
ideales burgueses. En un segundo momento, cuando la empresa 
comienza a tener dxito y surge en los autores el deseo de 
autonomia, significard unhelo de hacer realidad en nuestro 
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medio los ideules politicos de la Revolucion Francesa. De esta 
forma, de naturalistas se convertiran en conspiradores. 

Se toma conciencia en este periodo de la necesidad de 
iui cambio radical en los estudios. Mutis se lamenta de los 
muchos anos "empleados lastimosamente en asuntos iin'itiles"; 
Moreno y Escandon considera a la escolastica como 'el origen 
pestilente del atrazo"; Caldas la aeusara de haber "corrom- 
pido los m£s bellos entendimientos"; Jose Felix de Restrepo 
la juzga como algo que "hay que olvidar al salir del estudio"; 
Caballero y Gongora proclama que el reino no necesita de 
quienes entienden y discuten "sobre el ente de razon, la 
primera materia y la forma sustancias". El rechazo al pasado 
es total. 

El puesto de la escolastica debe ser ocupado por la "lilo- 
sofia natural 1 ', esto es, por la ciencia fisico matematica. Mutis 
la considera como "solido tundamento para la religion y para 
la filosofia moral"; Jose Felix de Restrepo ve en el filtfsofo 
un nuevo Prorneteo que con el fuego de su sabiduria se hace 
monarca de la creacion al transformarla y ponerla al servicio 
del hombre y en este trato con la naturaleza "queda presua- 
dido de la inmortalidad de su espiritu, llega al seno del mismo 
Dios, extiende su mirada hasta la eternidad". Moreno y Escan- 
d<5n con su nuevo Plan de Estudios quiere reemplazar la ense- 
nanza anterior por los "sdlidos conocimientos de la natura- 
leza apoyados en observaciones y experiencias". Caballero y 
Gtfngora busca tambien con su plan "sustituir las utiles cien- 
cias exactas en lugar de las meramente especulativas. . . por- 
que un reino lleno de preciosisimas produccciones que utili- 
zar, de montes que allanar, de caminos que abrir, de pan- 
tanos que desecar, de aguas que dirigir, de metales que depu- 
rar ciertamente necesita... de sujetos que sepan conocer y 
observar la naturaleza". 

Todas estas demostraciones nos ponen de presente como 
aquellos hombres tomaron el quehacer filosdfico y cientffico 
en f uncion de la necesidad — burguesamente sentida — de trans- 
formar la realidad econdmica y lograr el progreso de la 
sociedad. 
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He aqui aigunos fendmenos culturales originados en este 
ambiente: la expedici6n botanica, la fundacidn de la primera 
biblioteca publica, el Plan de Estudios de Moreno y Escanddn, 
la actividad cientifica del Colegio-Seminario de Popayan donde 
un Jose Felix de Restrepo de 47 tesis que dirigid 29 fueron 
sobre fisica, la aparicidn de las primeras publicaciones perio- 
dicas, los esfuerzos de Caballero y Gongora para fundar una 
universidad publica, la presencia de Humboldt y Bonpland, 
la fundacion del observatorio astrondmico. 

En cuanto a la filosofia propiamente dieha, se la iden- 
tified con la ciencia o se le vinculo estrechamente con esta y 
se la pensd en terminos de utilidad social. Hay un esfuerzo 
por la investigaeidn filosdfica en funcidn de nuestra realidad. 
Ejemplo de ello es la tesis de Caldas sobre el Influjo del 
clima sobre los cuerpos organizados. 

En medio de sus actividades, estos hombres "ilustrados" 
komaron conciencia un dia de la necesidad de la autonomia. 
Frente a la oposicidn de la Corte, no tuvieron otro camino 
que el de los conspiradores: trocar los libros por las armas. 
El fin lo conocemos: la mayoria ofrendaron sus vidas por 
el nuevo ideal. Sus muertes signifiearon, al mismo tiempo, una 
frustracidn en el proceso de la filosofia en Colombia. 

III. Periodo de la Republic* (1825-1900) 

Una vez alcanzada la independencia, nuestros pensadores 
se apropiaron los problemus, los metodos y las soluciones 
de los nombres de menor valia en la historia de la filosofia 
europea: Bentham, Condillac, Tracy, Cousin, Spencer, los 
tradicionalistas franceses, Balmes, Donoso Cortes. 

La aparicion de estas corrientes fue fruto de la lucha de ^ 
nuestros partidos politicos. Uribe Uribe, uno de los princi- ' 
pales protagonistas de nuestra historia del siglo XIX, no duda 
en afirmar que la sangre que mancho al suelo patrio f\ie 
derramada, no por "nuestra propia cuenta", sino por cuenta 
de los nombres citados. 
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Nuestros libertadores decretaron que nuestro pueblo de- 
ben'a ser libre; libre un pueblo que no tenia esta experiencia. 
pronto se descubrid que los intereses que habian primado en 
la Colonia seguian intactos. <»Que fallaba? Que la inentalidad 
heredada de la colonia seguia actuando. Se imponia un cam- 
bio. iCdmo hacerlo? Los liberates recurren al utilitarismo de 
Bentham y al sensualismo de Tracy. Consideraron que eran los 
in&trumentos aptos para irnponer el liberalismo politico y 
economico bebido igualmente en fuentes europeas. La moral 
utilitarista bien podia considerarse como la ideologia de 
nuestros pequenos burgueses. Juan Nepomuceno Pontdn, cu~ 
riado de Santander y Rector de la Universidad de Antioquia, 
lo expresara en pocas palabras: "la felicidad del hombre es 
proporcional a su riqueza". La esencia del utilitarismo esta 
en ser una moral del bienestar, de la tranquilidad, de la 
seguridad social, es decir, una moral que cuadraba perfecta- 
mente con los valores y las actividades del hombre burgues. 
Por otra parte, utilitarismo y sensualismo permitian separar 
lo etico y lo politico de lo religioso y de esta manera escindir 
la vida en vida privada y vida social. Se buscaba asi, atacar 
la influencia de lo religioso que pesaba fuertemente como 
herencia de la Colonia. 

La pobreza de estos sistemas, el caos politico y religioso 
originado en la accidn de los radicales y los primeros pasos 
que el pais daba por el camino del industrialismo llevaron al 
liberalismo, por la decada de 1870, a abandonar totalmente 
a Bentham y a Tracy y a buscar en el positivismo de Spencer 
una nueva arma ideoldgica para sus intereses partidistas. "Su 
idea de lo incognoscible dejaba el cambio abierto para que 
prosperase el espiritu religioso y su empirismo en el terreno 
de lo fenomenal satisfacia a quienes pedfan una ciencia 
experimental. Sus ideas sociales y polfticas, su entusiasmo 
por el industrialismo, su apologia del individuo frente a la 
colectividad y sus ideas favorables a la propiedad privada, 
satisfacian ampliamente". 

Prente a estas posiciones de los liberales, los conservado- 
res buscardn en Balmes, Donoso CorU5s y el tradicionalismo 
de Chateaubriand, Maistre y Bonald la inspiracidn para lu- 
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char contra los liberates, para acentuar el principle de la 
^ autoridad, del orden y cle la religidn. El tradicionalismo les 

ofrecia el instrumental critico contra aquellos que "hacian 
del pueblo un sujeto puro de derechos, o contra constituoio- 
nes que pretendian transformar, por decreto, una realidad 
asentada en varios siglos de dominio colonial'*. La posicidn de 
los conservadores sera reforzada por la aparicidn del neoto- 
mismo de Monsenor Carrasquilla en el Colegio del Rosario. 

La situacidn de la Filosofia en el siglo XIX fue tan cadtiea 
como lo fue nuestra bistoria. Se es antimetafisico y antiesco- 
histieo. Desaparece practicarnente la ensenanza de la filosofia. 
Los estudios secunclarios reciben el nombre de "Escuelas de 
filosofia y letras", pero la ensenanza de la filosofia se reduce 
a la moral utilitarista y a nociones de ldgica y teoria del 
conocimiento. Los pensadores son autodidactas que manejan 
unos cuantos conceptos dogmatieamente, los necesarios para 
sus intereses partidistas. Reina la imprecision, la vaguedad, 
la vacilacidn ideoldgica. 

IV. Periodo contemporaneo 

s 

La priiiiera guerra mundial signified para Colombia, entre 
olras cosas, el que Inglaterra perdiera su influencia a trav£s 
de sus hombres y de sus ideas. Economicamente Colombia 
cae bajo la drbita de Estados Unidos. Nuestros futuros inte- 
lectuales ya no viajan a Inglaterra. Se vuelve a leer en Espa- 
riol y las obras de Ortega y Gasset se convierten en el pan cuo- 
tidiano. A traves de Ortega los colombianos comienzan a 
interesarse por la filosofia alemana. Muy pronto Husserl, 
Scbeler, Heidegger son los nombres que se oyen en las Pacul- 
tades de filosofia que se fundan en las diversas universidades. 
La filosofia se convierte en algo acad&nico. Los profesores ban 
llegado a la conclusion de que deberian dedicarse a los temas 
clasicos de la filosofia occidental, sin tratar de llegar a un 
pensamiento autdctono. No faltan, sin embargo, algunos en- 
sayos que dicen relacidn directa a nuestra realidad, pero estos 
ensayos son deinostracidn de un divorcio entre la ensenanza 
acad&niea estructurada escolasticamente y la vida intelectual 
llevada fuera de los claustros academicos. 
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En los liltimos anos los problemas sociales y politicos 
han dejado sentir todo su peso. Hemos tornado conciencia 
de que nuestra vocacion filosofica debe enfrentarse a la rea 
lidad social de! pais y de que nuestros programas de estudios 
deben variar fundamentalmente. De esta manera nos encon- 
tramos en plena crisis: no sabemos que enseriar y en las 
horas de reflexion solitaria, aunque con conciencia m&s o 
menos clara sobre los problemas que debemos atacar, vaci- 
lamos sobre la metodologia a seguir. Hemos tornado concien- 
cia de que la filosofia debe contribuir mediante una critica 
concientizadora a la estructuraciun de una sociedad mis justa 
en la cual el reconocimiento del hombre por el hornbre sea 
mas real y efectiva. Pero me asalta un temor: de nuevo busea- 
mos en fuentes extranas las ideas guias y estamos reduciendo 
nuestra problematica a los problemas econumicos, politicos 
y sociales y, sobre todo, nuestra inquietud parece que se 
esta dirigiendo a los aspectos de estos problemas que deben 
ser estudiados por politicos, economistas y sociulogos y no 
a las bases ideoldgicas y a las consecuencias humanas impli- 
cadas en dichos problemas. 
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Josi Vasconcelos. 



CO 

— creation* The body and the spirit proceed from the 
Una through creation, but this is originally and es- 



CO <cntinlly love, a love that flows from the Being. 
jjj Vasconcelos also postulated an aesthetic-mystic mon- 
\ fan. There are two extremes on the scale: God and 
I ^energy. God gives direction to energy, a d the cosmos 
Q|»ith its three kingdoms emerges. There 1; only rhythm 

y reason of 
:3irilual plane 

[and linked tc the Divinity. In ethics V: -.concelos ad 



-— struciured, directed energy, which 
CDacsihcic emotion is transported to the 
«wd linked tc the Divinity. In ethics \ . 
ZJhcrcd to pcrsonalism, holding that emotion and will 
01;»chicve the ethical act, but he is also hui anisiic in the 
Z&fnsc of making man the redeemer of humankind and 
Ohc builder of its destiny. It is a humanis: i of salvation 
plan's perfection is measured -by his cr< 
more worthwhile his creations, the 
eves, the more perfect he becomes. 
• « redeems those around him but is 
; Qj «.]f. Jesus Christ is Incarnate Love, c 
^ ,~d toman by the Absolute Love so tr t he can start 
Q| » the return road to heaven. 
JS^ Samuel Ramos analyzed Mexican cult 
qPI homhre y la culture en Mexico (19. 
Juccd "Ortega y Gassct into Mexico an* 
™" v hcd, again in an cfTort to discover • 
Qfcxican culture, llacla un hucvo human 
O r °fc a Historm de la filosofta cn Mexico 
"0 c works of Valverde Teller and the /> ; 
^<Jndro Korn. He was ignorant of scho tsticism and 
^jpcrcforc deprecated it. 

landing Central American philosophy was Juan 
^■tfe Arcvalo of Guatemala, who devoted vo works to 
VJolo^y and | t5 social and pedagogical applications. 
^ also wrote two interesting monographs: Escritos 
ffi'tgogicos y fdosoficos (1945) and La filosofta de los 
en ^ pedanojAi (1946). The Qua*- maian Mata 
Qvidia wrote Panorama dr. las' ideas fitorofictts en la 
Wivcrsi'.'cd de Smt Carlos al final del 7lg!o XV III 
dSS^) : Salvador Guandique, professor cf rhilosophy in 
■jk University of E! Salvador, has published numerous 
^jjcles in Latin Ameiican journals as *.vcll as two 
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books: Itinerario filosofico (1947) and Francisco 
Siidrez, imista del renacimicnto (1951). 

[o. RCKILES] 

COLOMBIA 

In- Colombia there has never been a truly native 
philosophy or original philosophers. There arc various 
reasons for this. The intellectuals were engaged in de- 
veloping a nation and in creating a social order. There 
were no libraries, chairs of philosophy, facility in lan- 
guages, means of publication, etc., nor did scholars en- 
joy an undisturbed life so necessary for profound 
thought. Yet in a special way this philosophical poverty 
is rooted in the very lack of a philosophical dispute; 
there were no ideological struggles, no true dialogue. 
This does not mean there is no philosophical science 
in Colombia. There always have been thinkers who 
have been in continu il contact with Western philosoph- 
ical thought and traditions. Their thought has exercised 
a social and cultural influence on the nation. 

Philosophical Movements, Scholastic philosophy 
dominated the Church-related universities of the 17th 
and 18th centuries. Thomism prevailed not only in the 
Dominican Universidad Tomista but also in the Colcgio 
Mayor de Nuestra Senora del Rosario, Suarezianism 
in the Jesuit Universidad Javeriana, and Scotistic 
thought in the Franciscan Colegio Mayor de San Bue- 
naventura. This scholasticism, however, because of his- 
torical circumstances, merely repeated that of Europe, 
which at the time was weak and lacking in vitality and 
originality. From the second half of the 18th cc'n'ury 
to the beginning of the 20th century, a new philosophi- 
cal trend developed from Newtonian physics, taught, 
by Jose Cclestino *Mutis, and from the "ideas of the 
French Enlightenment. To these influences must be 
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Fig. 5. Statue of Migmt Antonio Cnro at the Colombian 
Academy of Languages. 
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added the political movements that, influenced by the 
ideas of (he French Rcvoltjtion, fostered the indepen- 
dence movement. These new interests in political and 
scientific thought led philosophers to champion (he 
ethical utilitarianism of Bcntham, the epistemological 
sensationalism of Dcstutt de Tracy, the eclecticism of 
Victor Cousin, and the positivism of Spencer. In op- 
position to thc^c tendencies were heard the voices of 
Antonio Caro proposing the thought of Balmes and 
French traditionalism, and later, Rafael Maria Carras- 
" quilla, favoring ncoscholasticism. 

New enthusiasm for philosophy was instilled by Gcr- 
man philosophy (Husserl, Schclcr, Heidegger) and nco- 
scholasticism. Phenomenology [ovr.d application in the 
philosophy of law, ethics, and values. On its part, nco- 
scholasticism drew new inspiration from phenomenol- 
ogy, especially in metaphysics and cpistcmology. 

Current interest in philosophy is being fostered both 
by private thinkers and university centers such as the 
philosophical faculties of the Univcrsidad Ponlificia* 
Javeriana, the Colegio Mayor de San Buenaventura, and, 
the Univcrsidad Naciona!. Periodicals dedicated to phi- 
losophy arc the Franciscanum and Ideas y VaJorcs 
(Univcrsidad Naciona!) . The Univcrsidad de Antioquia 
frequently publishes philosophical articles in its review 
as do the Jesuits in their yearbook Ecclcsiastica 
X avert ana. 

Notable Philosophers; Among the philosophers of 
the colonial period were Agustin Alarcon y Castro of 
the Colegio Mayor dc Nuestra Senora del Rosario; 
Jose dc Urbina, Mateo Mimbela, and Juan Antonio 
Varillas of the Univcrsidad Javeriana; and Jcronimo 
Marcos of the Colegio Mayor de San Buenaventura. 
Various manuscripts of these authors are extant, some 
published by Juan David Garcia Bacca in Antologta del 
pensamienio fdosofico en Colombia (Bogota 1955). 
Jose Felix Restrepo was a philosopher of the Enlighten- 
ment and Ezequiel Rojas a defender of sensationalism 
and utilitarianism. .Miguel Antonio *Caro's Estudio 
sobre el utilitarismo (1866) opposed these trends. 
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Fig. 6. 
Rafael Maria 
Carrasquilla. 



Rafael Maria Carrasquifla, called the Cardinal Mcrcier 
of Colombia, reintroduced scholasticism. 

In the 20ih century Luis Lopez de Mesa, an indepen- 
dent thinker and doctor, professed an evolutionism that 



had its point of departure in what he called the Abso- 
lute Possibility. Among many other works he published 
Partnicjir moral, Disertactfm sociolfkixa, and Escru. 
tinio sociolopico de la historia de Colombia. J u jj c 



Fig. 7. 
Ezequiel Rojc~ 




Henrique Blanco presents an idealism influenced by 
German philosophy, in which consciousness appears as 
constituting the variety of beings. Nicolas Gomez 
Davila (Textos, 2 v.), thoroughly versed in tradition?.! 
thought, accurately though nonsystematically reflected 
on the perens : al problems of philosophy in the search 
of a vitalise - solution. Fernando Gonzalez Ochoa 
(Fiiosofia de; liombre, El rcmordimicnto) tried to ex- 
press the meaning of being human in an anticonceptual 
framework ard on the basis of a description of persona] 
experiences. 

Clarence FhJaySQi) (1913-55), a Chilean who spent 
many years in Colombia, was the author of Analhka 
de la contemplation, Dios y la fiiosofia, Mundo, horn- 
bre y Dios. He was a Neothomist of great metaphysi- 
cal depth, Often to the uncertainties of contemporary 
philosophy. He could have done so much more, had 
he not cut oif his life prematurely. Alfredo Trendall 
excels in philosophy of science and mathematical logic. 
Danilo Cruz Yelcz, a disciple of Heidegger, has striven 
in numerous articles to present German philosophy 
critically. In the philosophy of law and social philoso- 
phy contemporary thinkers include Cayctano Bctancur, 
Julio Cesar Arroyave, and Benigno Mantilla Pineda. 

[d. herrera restrepo] 

Peru 

Philosophical ideas are not a new phenomenon in 
Peru. During the viceregal period the scholastic and 
Renaissance ooctrincs were taught and debated in the 
official univei ities — Lima, Cuzco, Huamanga — and in 
the various cclegios (royal, episcopal, Jesuit, Domini- 
can, Francis?, n, etc.) known as pontifical universities. 
Disputes bctv. en Thomists, Scolists, and AugUstinians, 
and later del itcs among Cartesians — such as Pedro 
dc *PcraIta I »rnucvo — and partisans of scholasticism 
were characteristic of the Peruvian university envi- 
ronment. At i iZ end of the J£ih century the philosoph- 
ical problem appeared in new terms, th.mi;c to the 
Socicdad Am ntes del Pais, established in I m.a, and to 
the periodic*! it published, Mercuric Peruana. The En- 
lightenment in its theological and political aspect, ani 
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LA MLOSOFIA EN LA COLONIA 
Elementos para una aproximacion historica 



La his.oria de las ideas filosoficas que han tenido alguna signiHcacion en 
Colombia presenta, entre otros, dos vacios fu ndamentale s. En p nmer 

K m°"an una aproximacion hislorica a la pram JW«»¥ «f X° d | 

los centres de ensenanza .superior / !/• *' rededo r ™ . criolla se 

Colombia un cambio fundamental de v,da. la . ml emgen 
encuentra preocupada por os mjsmo D «J 0 a ^ a ™'^ S pr Sp 0 onia en la 
proponiendo para el os »W a0 ^. m "> H K^:i Estado V de la culiura 
nretWpoli la generaaon ^}"™^ ^ ™ U ,o mo, en la Nueva 

fed**, sobre ,odo e, 
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mi sni o rcehazo a la filosofia cseolastica que cnlonccs dominaba en las uni- 
vcrsidadcs y colegios, el mis mo entusiasmo por la ciencia modern a y las 
mismas csperan/.as puesias en clla como remetlio contra los males soeiales v 
co mo instrumcnlo dc rccupcracion de Espafta y sus cotonias. La le cn la 
educaeion, el clogio dc las arics utiles, la crccncia cn que poder y ricjue/a in- 
dustrial van uniclos y la eritica a los prejuicios hidalgos frente al irabajo, se 
dan eon caracleres identieos en hombrcs como Caldas, Naririo, Torres o 
Jose Felix de Resirepo y en Feijoo, Jovellanos, Campomancs o Florida* 
blanca" /2/. 

Como expresion cle este cambio de vida reeordemos algunos hcehos. 
Mutis, a t raves de su ensenanza, da a conoccr por primera vez a los santa- 
ferenos los principios de la nueva cieneia que desde hacia dos siglos se 
venia gestando en Occidente. Los miembros de la Expedicion Botaniea 
( 1 783) se entregan a conocer la realidad de la patria y a formar una elite ver- 
daderamente cientifiea. En Popayan se inicia la ensenanza de la filosofia 
(1774) y por primera vez se escuchan, de labios de Jose Felix de Restrepo, 
los nombres de los creadores de la filosofia moderna. En 1777 se funda la 
bibliotcea; en 1785 se inician las publicaciones periodicas; en 1794 hace su 
aparicion el teatro y se crean los primeros circulos literarios. Por otra parte 
se suceden dos fenomenos fundamentales: la formacion de una pequena 
burguesi'a gracias, entre otras causas, al desarrollo progresivo de la sociedad 
mercantil en Santa Fe de Bogota, pequena burguesi'a interesada en una ex- 
plotacion mas tecnica de la naturaleza y en un desenvolvimiento mas efecti- 
vo de la riqueza. A lo anterior tenemos que agregar el fenomeno constituido 
por la rebelion de los comuneros, rebelion que implieaba la necesidad de un 
cambio en las estructuras sociales, juridicas y politicas de la Nueva 
Granada. 

Todo lo anterior parece justificar el ano de 1774 como la fecha Hmite de 
un penodo en el cual la praxis filosofica presento caracten'sticas muy espe- 
ciales: ella solo se realizaba en forma academica, en claustros eclesiasticos, 
en funcion de los estudios teologicos, estudios hechos exclusivamente por 
pequenos grupos selectos del clero, grupo que estaba llamado a orientar el 
proceso de evangelizacion, la cual constituia el elemento ideologico funda- 
mental del proceso colonizador. 

Hoy en dia poseemos relativamente una buena informacion sobre la 
praxis filosofica dada en el penodo colonial. Tenemos una informacion 
bastante detallada sobre los centros de educacion entonces existentes, sobre 
su fundacion, organizacion y actividades /3/. Conocemos los datos biblio- 
graficos de la produccion filosofica /4/, produccion que nunca llego a la 



121 J. Jaramillo Uribe: La personalldad hlst6rica de Colombia y otros ensayos, Bogota, 1977, p. 87. 

131 Cfr. J. A. Salazar: Los Estudios Eclesiasticos Superlores en el Nuevo Relno de Granada 
(1563-1810), Madrid, 1946. A. Rodriguez Cruz: Hlstoria de las Unlversldades Hlspanoamericanas, Bogota, 
1973. A. Mesanza: El convento domlnlcano de Ntra. Senora del Rosarlo de Santa Fe y su Unlversldad To- 
mlsta, Chiquinquira, 1938. D. Restrepo. El Coleglo de San Bartolome, Bogota, 1928, J. M. Pacheco: Los 
Jesultas en Colombia, Bogota. 1959. G. Hernandez de Alba: Cr6nlca del muy llustre Coleglo Real Mayor 
de Ntra Senora del Rosarlo, Bogota, 1938-1940. A. Lopera: "La Universidad de San Buenaventura -1708- 
Esbozo para una historia ', en Franclscanum, 16 (1974), 83-114. 

IAI Cfr. D. Herrera Restrepo: La filosofia en Colombla-Blbllogralla 1627-1973, Cali. 1975, 83-88. J 
M. Rivas Sacconi El Latin en Colombia. Bosquejo hlstorlco del humanlsmo colomblano, Bogota, 1949. J 
F. Franco: "Historia de la filosofia colombiana ", en Rev. del Coleglo de Ntra. Sra. del Rosarlo, 13 (1917). 
492-496. 
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a la ley y en la estructuracion de ese ser del colombiano, incapaz cle vivir 
dialecticamente, es decir, incapaz de negar el pasado, en el sentido de asimi- 
larlo, como paso necesario para lo que se quiere llegar a ser. Por otra parte, 
la ensenanza colonial calo en tal forma en nuestro medio cultural, que todos 
los intentos posteriores de reformas a la ensenanza de la filosofia no ban 
logrado supcrar los problemas y las soluciones de dicha escolastica. Solo en 
la ultima decada se estan dejando sentir nuevos aires. Durante largos anos 
lo unico nuevo fue el que los problemas y las soluciones del pensamiento 
escolastico se enmarcaran dentro de la estructura racionalista concebida por 
Wolff y recogida en el siglo pasado en el proceso de la renovacion escolasti- 
ca, estructura que hace de nuestros textos de filosofia verdaderos dicciona- 
rios de definiciones a priori sin referencia a la realidad. 

A. — La Espana conquistadora y la idea de un Orbe Cristiano 

Tras la decadencia del Imperio Romano, el cristianismo se considero el 
heredero del llamado 'Mundo Romano\ La idea de que la cristiandad debe- 
ria constituir tanto en lo politico como en lo religioso una unidad fue, poco 
a poco fructificando para llegar a su plena madurez en la Edad Media. An- 
tonino de Florencia ( + 1459) expresaba esta idea al afirmar que el mundo 
solo podria dividirse en dos: el mundo cristiano y el mundo de los infieles. 
/8/. Algunos iban mas lejos: esta misma division deberia desaparecer ya 
quealmundocristianolecorrespondeconquistarysometeralmundoinfiel. Re- 
yes y emperadores recibian esta mision en los actos liturgicos de coronacion. 
"Oh Dios, leemos por ejemplo en el Sacramentario Gelasiano, Vos hicisteis 
surgir para la predication del Evangelio del Rey eterno, el Imperio Roma- 
no" /9/. Al recibir la espada en la ceremonia de coronacion, el .nuevo Em- 
perador escuchaba las siguientes palabras: "Recibe la Espada de manos de 
los Apostoles...! Extermina a los enemigos del nombre cristiano y aniquila- 
los" /10/. 

Dentro de la unidad de este Orbe Cristiano, a quien le corresponderia la 
supremacia absoluta? De hecho se dio una larga lucha por el predominio 
efectivo entre el Papa y el Emperador desde la epoca de Carlomagno hasta 
la de Inocencia III ( + 1216). A la postre, salio vencedor el Papa. Desde el 
punto.de vista te6rico fue Enrique de Susa ( + 1271) quien mejor expreso la 
supremacia del Papa: "La cristiandad, escribia, tiene una sola cabeza: el 
Papa; del mismo modo que un solo Dios es nuestro Senor, al que pertenecen 
el Orbe y su plenitud. Por tanto, el Papa cine ambas espadas. Esta sobre el 
Emperador como el Oro esta sobre el plomo. Aunque el ejercicio de la 
facultad de gobernar difiera en el Papa y en el Emperador, el Emperador re- 
cibe, no obstante, su Imperio de la Iglesia Romana: puede llamarsele 
funcionario o vicario de la misma...; el Papa leconfirma, le unge, le coro- 
na, le reprende e, incluso, le depone" /ll/. 



/8/ Cfr. Summa Theologla, Pars III, t. IV, C. II, col. 213, Verona, 1740. 

191 Cfr. E. Eichmann: Die Kalserfcronung Im Abendland, T. I., Wursburg, 1942, pp. 109 ss. 

/10/ Ibid, T. II. p. 106. 

/11/ Cit. por J. Hoffner: La etlca colonial espaflola del Slglo de Oro, Madrid, 1957, p. 10. 
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A partir de fines del siglo XIII y durante el siglo XIV asistimos a uh >ble 
fendmeno. Por una pane, tanto el poder universal del Papa como . del 
Emperador van desaparceieudo. Los pai'scs europeos sc constituyen i )mo 
estados nacionalcs o, al menos, como comunidades eon conciencia propia, 
Sin embargo, por otra parte, toman fiierza diversas tendencias sobre el 
senorio universal del Papa y del Emperador, tendencias que se prolongan 
hasta el siglo XVI y que Hegaran a ser eonoeidas y discutidas por los tc61o- 
gos espanoles. A t raves de estos teologos la Idea del Orbe Cristiano vendra a 
Jugar un papcl decisive) en la praxis de la Corona Espanola y de la Iglesia en 
la conquista y colonizacion del Nuevo N4undo. 

Podriamos distinguir tres tendencias fundamentales. Antonino de 
Florencia (4- 1459), Silvestre Pricrias ( + 1523) y Restauro Castaldo ( + 1564) 
defienden la tesis teoeratica de la suprema autoridad temporal del Papa. 
Antonio de Rosellis ( + 1466) y Eneas Silvio Piccolomini ( + 1454), quien 
llego a ser Pontifice bajo el nombre de Pio II, consideran al Emperador 
Senor temporal con autoridad recibida de Dios, pero sin que esta autoridad 
tenga que ser confirmada por el Papa. Finalmente, Juan de Gerson (+1429), 
Juan e Torquemada ( + 1468) y Tomas de Vio ( + 1534) defienden un poder 
temporal indirecto de la Iglesia. Los teologos espanoles desarrollaran esta 
ultima tendencia, tendencia que sera aplicada en la conquista y colonizacion 
de America /12/. 

Al darse el descubrimiento de America, la Idea de un Orbe Cristiano 
esta, ciertamente, en total decadencia. Ni el Emperador ni el Papa poseen 
una autoridad universal. Los Estados nacionales se han afirmado por toda 
Europa. En la misma Espana, bajo Fernando e Isabel, ha cobrado fuerza la 
unidad de los paises que la conformaban. La fe ha jugado un papel decisivo 
en este proceso de unification y en la empresa de la conquista y colonizacion 
de America. Constituye ella el ingrediente ideologico fundamental. Los 
siglos de lucha contra los moros habian propiciado el que la fe arraigara 
profundamente en el alma espanola hasta el punto de que, en este momento 
crucial dela historia, Espana se considero la heredera, en lo nacional, de la 
idea medieval de un Orbe Cristiano. En nombre de esta idea se lleva a 
cabo la empresa de la conquista. Ya Colon viajando hacia una direction 
aun desconocida, escribe en su diario que considera suya la mision de 4 'con- 
verter a nuestra fe" las "tierras de India" y a un principe que "es llamado el 
Gran Kan" /13/. La Reina Isabel, por su parte, al dia siguiente del regreso 
de Colon (29 de mayo de 1493) le hace llegar a este una instruction para en- 
carecerle la conversion de los indigenas /14/. Recordemos, finalmente, 
como Alejandro VI, mediante sus edictos del 3 y 4 de octubre de 1493, adju- 
dica a los espanoles los nuevos paises a condici6n de ser evangelizados. 

Plenos de un sentimiento nacionalista e inspirados en su fe religiosa los 
espanoles combaten en el Viejo y en el Nuevo Mundo hasta alcanzar la crea- 
tion de un imperio en el cual no se ocultaba el sol. Parecia que la idea 
medieval del Orbe cristiano se hacia una realidad. El 28 de junio de 1519, al 



/12/ Una exposici6n detallada de cada una de estas tendencias se puede leer en V. Carro: La 
teologla y los teologos-jurista espaftolas ante la conquista de America, 2 ed., Salamanca, 1951. 

/13/ Clr. J. Hoffner: op. clt., p. 80. 

/14/ La instrucci6n se puede leer en R. Streit: Blbllotheca Mlsslonum, II, Aquisgran, 1924, p. 4. 
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ser elegido Carlos V como Empcrador, su canciller Mcrcurio Gattinara cx- 
clamaba: "Majestad, ya que Dios os ha dado csta merccd gigantesca 
colocandoos sobre todos los rcyes y pn'ncipes de la cristiandad, en u n podcr 
que, hasta ahora, solo ha poseido .vuestro antecesor Carlomagno, cstais en 
camino de La monarqiria universal, para venir a la cristiandad bajo un solo 
pastor" /15/. Diversas circunstancias imposibilitaron la realizaci6n del 
sueno de Gattinara. Pero se lucho entonces para que la idea del Orbe Cris- 
tiano se hiciera realidad dentro de las fronteras de Espana y de sus colonias. 
Por una parte se lucho, a traves de la Inquisicion, institucion creada de 
acucrdo a los principios medievales sobre los herejes, contra el 'virus* del 
protestantismo. Por otra parte, y de acuerdo con los mismos principios me- 
dievales del Orbe Cristiano, se trato de integrar a este Orbe los pueblos 'pa- 
ganos' que habitaban las tierras de America. Digamos, desde ahora, que en 
la practica, exceptuando la accion de grandes conglomerados de misioneros 
y la accion legislativa, en general ,de la Corona, los principios medievales 
sobre los paganos solo sirvieron de pretexto para justificar la codicia insa- 
ciable de conquistadores y colonos /16/. 

Detengamonos brevemente en los principios medievales sobre los infieles, 
lo cual nos permitira comprender la actitud de los espanoles frente a los 
abon'genes. 

El universalismo del Orbe Cristiano implicaba asumir una determinada 
posicion politica y religiosa frente a la infidelidad en sus diversas manifesta- 
ciones (herejes, paganos, judios). En cuanto a los paganos, que son los que 
nos interesan, los teocratas tenian una posicion muy clara: ningun estado 
pagano es legitime El ya mencionado Enrique de Susa consideraba que los 
gentiles estaban sometidos al Papa. Si no lo aceptaban, bien podian ser 
sometidos por la fuerza y ser privados de sus bienes. Otros autores, partien- 
do de la distincion tomista entre derecho divino positivo y derecho natural, 
defendian una tendencia moderada. Santo Tomas, al tratar de la guerra, 
exigia tres condiciones para que esta puede ser considerada justa: que fuera 
adelantada por el legkimo principe, que se diese una causa justa y la recta 
intention de fomentar el bien y evitar el mal /17/. Pero, que se deberia 
entender por causa justa? Inocencio IV (1254) enumero las siguientes: la 
idolatna, el pagannismo como tal y el rechazo a la accion de los misioneros. 
"De esta manera, comenta Hoffner, las relaciones con los pueblos gentiles 
quedaban definidas como un permanente estado de guerra" /18/. De 
hecho, el antagonismo entre cristianos y paganos condujo a crueles luchas. 
No hablemos de las Cruzadas ni de la lucha de Espana con los Moros. Re- 



/15/ Cit. por Karl Brandi: Carlos V, Madrid, 1943, p. 42. 

/16/ RefiriendoseaColdn, Hoffner escribe: "Fueron los mas diversos y contradictorios m6viles los 
que impulsaron a Col6n a sus viajes de descubrimientos ; m6viles que solo podrlan coexistir en el corazon 
de un hombre que conciliaba en su interior la honda piedad con la avidez de gloria propia del Renacimien- 
to". Op. clt., p. 185. Col6n en su diario no oculta su ambici6n de tltulos, de poder, de gloria y de oro. Pero 
en ese mismo diario podemos leer c6mo consideraba misi6n suya la de convertir a "nuestra fe" las "tierras 
de India y a un principe que es llamado Gran Kan". En no pocos conquistadores se dan los dos sentimien- 
tos : ambici6n y piedad. En la mayorla, sin embargo, la piedad solo fue un pretexto para realizar sus ambi- 
ciones. 

/17/ Cfr. Summa Theologlca, II, II, q. XL, c. I. 
/18/ Op. clt., p. 80. 
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corclenios, simplemente, la aniquilacidn de las cutturas precoiombianaj el 
sacnhcio de millarcs dc vidas de nucsims aboffgcnes, lodo ello justificado • 
pariir de los principles medievales que hemos mencionado Un Matias d - i 
Paz y un Bernardo de Mesa eeharan mano dc los argumentos leocraticos 
para jnsiifiear la eonquista con toclos sus horrores. Y un Juan Lope/ de 
Palaeios Rubio, Consejero del Key, redactara en 1513 el Reqiierimiento que 
debena clarse a conocer a los indios antes de inieiarse las hostilidades contra 
ellos. Este Requerimiento nos perniite visualizar como las ideas de Orbe 
Crist iano se h icier on presente en nuestra America: 4l Dios nuestro Seftor 
podemos leer alii, dio a un hombre llamado San Pedro poder sobre todos 
los pueblos de la tierra para que de t6dos los hombres del mundo fuese 
.senor y superior, a quien todos ovedeseiesen, y fuese eabe/.a de todo el lirmje 
uniano, donde quiere que los hombre bivicsen y estubiesen, en cualquier 
ley, seta o creencia, y diole todo el mundo por su reyno, senono y jurisdi- 
cioit. Desde su silla debia juzgar a gobernar a todas las gentes xpianos 
moros, judios, gentiles y de cualquier otra seta o creencia que fuesen. A este 
llamaron Papa, que quiere decir admirable, mayor, padre y eobernador 
porque es padre y gobernador de todos los hombres. A este San Pedro 
obedescieron y tomaron por senor, rey y superior del universo los que en 
aquel tiempo vivian, y ansymismo an tenido todos los otros que despue^ del 
lueron a pontificada hcligicios. . . " "Uno de esos pontifices hizo a los reyes 
de Espana donacidn de las islas y territorios recien descubiertos, con todo 
cuanto en ellos existe, ansy que sus Altezas son reyes y senores destas yslas e 
tierra firme, por virtud de la dicha donacion. Hasta la feeha casi todo los 
naturales a quienes estos hechos fueron notificados han rconocido la sobe- 
rania de los Reyes de Espana y aceptaron la verdadera fe; sus Altezas los re- 
cibieron alegre y benignamente y los mandaron a tratar como a los otros 
subditos y basallos. Tambien a vosotros os requiere ahora a que 
reconoscays a la Iglesia por senora y superiora del universo mundo y a que 
rindais pelitesla al Rey de Espana como nuevo senor vuestro. Mas, si no lo 
hiciereis asi\ con la ayuda de Dios, emplearemos la fuerza contra vosotros y 
os someteremos al yugo de la Iglesia y del Rey, como es ley frente a vasalios 
rebeldes. Os despojaremos de vuestros bienes y os haremos esclavos a 
vosotros, vuestras mujeres y a vuestros hijos. Al mismo tiempo declaramos 
solemnemente que las muertes y danos que dello recrecieren lo seran por 
vuestra culpa y no la Alteza, ni mia, ni detos cavalleros que conmieo vinie- 
ron ,> /19/. 



Las amenazadas del anterior Requerimiento se convirtieron en una 
realidad. Sera Juan Gines deSepulveda quien en sus escritos, especialmente 
en Democrates Alter y en su Apologia buscara argumentos en Aristoteles, 
en los teologos y en la Sagrada Escritura para demostrar que toda 
transgresion contra el decalogo por parte de los indigenas, era causa mas 
que justa para que Espana llevara adelantc la guerra de aniquilamiento con- 
tra los inidios o, al menos, el que t\stos fueran reducidos a la esclavitud ya 
que su barbaric era prueba, mas que suficiente, de que estaban por natura- 
leza destinados a la esclavitud. 

Dificilmente se le podria objetar citando el nivel cultural .del pueblo mec- 
cano. Para el, las habilidades demostradas por dicho pueblo no eran indicio 



/19/ Ver texlo en M. Serrano y Sanz: Orlgenes de la domlncacl6n espaftola en America. Madrid 
1918. T.I. , p. 292-294. 
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suficiente de una superior intcligcncia: ^acaso no hay animalcs como las 
avejas y las aranas capaces de fabricar cosas que nunca las logran'a hacer nil 
hombre? /20/. 

^Qiie importancia tiene la idea del Orbe cristiano para comprender v 
valorar el quehacer filosofieo de la Colonia? 

En primer lugar, esta idea nos ayuda a comprender el papel ideologico del 
pensar hlosofjco durante el periodo colonial. Al enmarcarse el proceso de la 
conquista y de la colonizacion dentro de los ideales de tin Orbe Cristiano la 
Iglesia se convirtio en la gran potencia -"el aparato institucional" diran hoy 
algunos- de esa gran potencia que fue el Estado Espanol. Para jugar su 
papel, la Iglesia necesariamente tenia que formar a los orientadores de su 
labor. Como parte de esta formacion encontraremos la filosofia Mas 
adelante, al analizar los objetivos que precedieron la funacion de los centros 
supenores de ensenanza, esto se nos hara mas patente. 

Pero ademas, el analisis de la idea del Orbe Cristiano hace surgir un grave 
interrogante sobre el contenido del pensar filosofieo colonial. En efecto la 
manera concreta como se llevo a cabo la realizacion de los ideales del Orbe 
cristiano no podia menos que despertar gritos de protesta por parte de 
quellos misioneros que -con Las Casas a la cabeza- eran los testigos inmedia- 
tos de la negacion del Evangelio, gritos que fueron sulicientes para que se 
elaborara toda una "etica colonial" a partir de 1537 mediante la contribu- 
cion, entre otros, de Francisco Victoria, Domingo de Soto, Melchor Cano, 
Luis de Molina, Francisco Suarez. Frente a los horrores de la conquista y de 
la colonizacion, los misioneros no podian menos que formularse una serie 
de preguntas: ^como justificar juridicamente la conquista y la destruccion, 
especialmente de pueblos debidamente organizados como los aztecas, los 
incas, los chibchas? ^Como justificar el despojo a que fueron sometidos los 
indigenas? ^Como justificar la esclavitud? <,C6mo justificar la destruccion 
de las culturas autoctonas? ^Como justificar la muerte de millares de 
indios? <,C6mo justificar el papel de la Iglesia? Estos y muchos otros inte- 
rrogantes surgieron de parte, repetimos, de simples misioneros. Y no aqui, 
sino en la misma Espana se trato de dar una respuesta sistematica, respuesta 
que para admiracion nuestra, .contribuyo a socabar la idea misma de un 
Orbe Cristiano al defender la soberania de todos los pueblos -incluso los pa- 
ganos- frente al Sacrum Imperium, es decir, al negar el dominio universal 
tanto del Papa como del Emperador. La respuesta de los pensadores que 
hemos mencionado oponia a las tendencias teocraticas el derecho natural, 
lo que implicaba el que la idolatria no pudiese ser invocada como causa 
justa de guerra o de aniquilamiento. El grave interrogante que nos podemos 
formular es el siguiente: ^como explicar que desde el punto de vista del 
pensar filosofieo de la Colonia no se elaborasen las preguntas de los simples 
misioneros? ^Como explicar que nuestros profesores de filosofia no 
lleganse ni siquiera a mencionar en su catedra temas tan palpitantes en esos 
momentos y no hubieran buscado una respuesta, aunque esta no hubiese 
coincidido con la dada por los pensadores del Siglo de Oro? Esta ausencia 
de reflexion sobre la realidad vivida, ^,no podria ser considerada como una 
de las causas de mayor repercusion historica en el proceso de la filosofia en 
Colombisa? 



1201 Cfr. V. Carro. op. clt., cap. IX. 
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B.— La quijoCizacion do Sancho a lo largo do la Conquisia 

Preguntemonos por aquellos que licvaron, dc i.imcdiaio el r*L , 
rcalizar poli.icanicnic la idea del Orbe Cristiano y preguniSnm 
igualme. tc, por que estos espanolcs, Icjos do su pairia, enfremados a la 
mmcmidad, al cmbrujo, a la riqucza, a la inhospitalidad do osias (icrras vir 
genes, a un mundo cultural totalmente cxtraho, no vivieron lodo esto como 
un relo que los e.mnara por \m caminos de la investigaeidn, de la tecnica v 
do la rellcxion. v " ,va ) 

Simulianeamcnte eon la Conquista, mas alia dc los Pirineos hacia «.. 
aparicipn un hombre nuevo: el hornbre burgues, el hombre oeonomi eo Al 
so habia puesto de presenie que los Utulos nobiliarios v que el esniri 
aventurero no podian servir de fundamento para el poder'politico v soda 
La promotion pplitica y social solo era posible, segun este nuevo hombre a 
partir dc la actividad economiea. A partir dc csic principio basico se defie'n 
de una nueva escala dc valorcs y nuevas formas de actividad. La pasidn n 0r 
el trabajo, el espintu de ahorro, la moderacion de vida, la voluntad de 
transactor! son los valores fundamentals para este hombre burgues cuva 
actividad sedesarrollara alrededor de los bienes mobiliarios, de los equinos 
labriles, del dinero efectivo. m"ij-"js 

La situacion del hombre espanol era muy otra. Alii, hasta las mismas 
masas se movian dentro de una concepcion nobiliaria de la vida Era la 
qu.jotizac.6n de Sancho": el derroche, el amor al ocio, el espiritu de aven 
tura, e espintu caballeresco, tales eran los valores que defendia el esparto. 
Jarami lo Uribe despues deanalizar diversos textosde la epoca, pudo escri- 
bin el espanol no poseia ni la pasion por el trabajo, ni el sentido del 
calcuJO, ni el habito del ahorro y la acumulacion, ni el espiritu de lucro ni la 
Irugal.dad) ravana en la avaricia. nociones burguesas que hicieron posible el 
cap.tal.smo moderno. No es accidental que tipos sicologicos como el avaro 
el inventor o el hombre de empresa, no existen en la literatura espanola asi' 
como son de abundantes en la francesa a partir del siglo XVII o en la epoca 
del I capitahsmo br.tanico o estaunidense del siglo XIX. Las practicas 
nobihanas de mesa ancha de gusto ostensible yhospitalidad; la imprevision 
del futuro; el desden por el trabajo lucrativo y por las profesiones tecnicas 
burguesas o capitahstas, impregnaron el alma espanola" /21/ 

Las formas de actividad desarrolladas por el espanol tambien lo 
distingu.ran del hombre burgues: hay un desden por toda actividad 
mecan.ca, comercial investigativa. El servicio de las armas o la posesion de 
t.crras, no como objeto de actividad economica sino como medio de 
d.stmcon social, def.nen la actividad fundamental del espanol. Tomas 
Campanel a llegara a proponer que los pobladores de las nuevas tierras 
conquistadas fueran convertidos en la gran masa trabajadora de Espana 
para que los espaholes mismos queden librs exclusivamente para el 
scrviciode las armas /22/. Un testimonio de esta mentalidad se puede en- 
contrar cn la carta dc Felipe III al Marques de Montes-Claros: "Cosa 
sabida es, escribe, la mucha gente espanola que hay en esas provincias, asi 
dc la que de aca va de ordmario, como de criollos nacidos alia; v tambien se 



I2M J. Jaramillo Uribe: El penssmlenlo colomblano en el «lglo XIX, Bogota, 1964. p. 21. 
1221 Clr. De monarchla Hlspanlca, 1641, p. 283. 
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ticnc cntendido que con scr mucha csla gente humildc y pobre no se inclina 
a trabajar en las labores del campo, minas, ni otras granjerias, ni a scrvir a 
otros espanoles, y lo ticnen per menos valer, cic que result a tan (a gente per- 
dida, y cargar sobrc los indios el peso tie loelo el irabajo y servicio de los es- 
panoles" /23/. 

Jovellanos, inspirado en el agrarismo del alma espanola, nos explicara 
que las tierras "es el primer objeto de ambicion humana" por las siguienlcs 
razones: "es inseparable de la riqueza territorial; la dependencia en que, por 
decirlo asi, estan todas las clases de la clase proletaria; la seguridad con que 
se posee; el descanzo con que se goza esta riqueza y la faeilidad con que se 
transniite a una remota descendencia" /24/. Siglos mas larde, Ortega y 
Gasset puede todavia escribir: "Somos un pueblo 'pueblo', raza agricola, 
temperamento rural. Cuando se pasan los Pirineos y se ingresa en Espana, 
se tiene siempre la impresion de que se llega a un pueblo de labriegos. La fi- 
gura, el gesto, el repertorio de ideas y sentimientos, las virtudes y los vicios 
son tipicamente rurales" /25/. 

Este hombre espanol, con esta forma de vida y con esta escala de valores 
no era, ciertamente, el indicado para enrutarse por los caminos de la revolu- 
cion industrial, por los caminos de la nueva ciencia ni por las sendas de una 
reflexion filosofica que tomara dichos fenomenos como puntos de apoyo. 
El espanol, con su mentalidad feudal, estara inclinado a desarrollar una cul- 
tura de letras y una filosofia -tipo escolastica decadente- con que distraerse 
en las horas de ocio de una vida senorial y agraria. Bajo esta luz podemos 
leer la Cedula de Felipe mediante la cual establecia en 1580 una catedra en 
Santafe de Bogota, lo que hace "deseando Nos que esos reinos y provincias 
se ennoblesiesen y tuviesen los hijos de los habitantes en ellos, donde entre- 
tenerse y gastar el tiempo de la juventud en virtuosos ejercicios". Con pala- 
bras parecidas defendera el Presidente de la Real Audiencia en 1595 el pro- 
posito de los Dominicos de fundar una universidad: "con esta virtuosa ocu- 
pacion, dice, se apartaran y huiran de la ociosidad, ocasion de muchos 
vicios, que por los mozos de este Reyno es acostumbrada' , /26/. 

El hombre espanol que llego a nuestra America no poseia, pues, una vo- 
cacion cientifica, tecnica o filosofica. Aun mas, su instruccion era rninima. 
El futuro terrateniente solo tenia una preocupacion: el lucro y la hazana, a 
traves de los cuales esperaba alcanzar el senorio que se le negaba en su 
Patria. Ciertamente no fue un interes cultural o humanista el que llevo a los 
conquistadores hasta las areas de los monarcas y banqueros a solicitar un 
apoyo financiero para su empresa, como tampoco los banqueros y los mo- 
narcas respondieron positivamente a la peticion de los conquistadores 
movidos por un interes semejante. Desde el punto de vista oficial el objetivo 
de la conquista y colonizacion fue del orden economico: busqueda de mate- 
rias primas, establecimiento de nuevas fuentes de recursos fiscales, 
encuentro de nuevos mercados. 

De acuerdo con lo anterior surgira en la America Hispana, a traves de 



1231 En J. Sol6rzano: Polltlca Indiana, Madrid, 1736, II, p. 74. 

I2AI Cfr. Obras, Madrid, I, 1935, p. 149. 

1251 Esparta Inverlebrada, Madrid, 1948. p. 129. 

1261 Cfr. A. Rodriguez Cruz, op. clt., I, p. 51. 
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mshtuciones como las Encomiendas, los Resguardos, la Mita, etc., una so 
ciedad de tipo feudal y esclavista. Permhasenos hacer una targa cita de la 
I listeria de los Indios de la Nueva Ls/u/na, cscrita por Fray Toribio de 
Benavenie o Motolim'a en 1541, cita que nos ilustra sobre estc tipo cic socie 
dad y que nos libera deescribir sobre los horrores de una tal socicdad, horro 
res incompatibles con el Evangelio y que, sin embargo, como ya lo hemos 
dieho, nunca llegaron a ser tenia de reflexion para nuestros fiiosofos. Pero 
recordemos antes que Fr. Toribio trataba con su obra de descalificar lo que 
se Ilego a llamar la Leyenda Negra de Las Casas. En este sentido su testimo- 
ny cs aim de mayor valor: "Luego que la tierra se repartio, los conquista- 
dorcs pusieron en sus repartimientos y pueblos a ellos encomendados, cria- 
dos (calpixques o estancicros) o negros para cobrar los tributos y para 
entendcr en sus grangen'as. Estos residian y residen en los pueblos, y aunque 
por la mayor parte son labradores de Espana, hanse ensenoreado de esta 
tierra y mandan a los senores principals naturales de ella como si fuesen sus 
esclavos... En los anos primeros eran tan absolutos estos calpixques en 
maltratar a los Indios y en cargaiios y llevarlos lejos de su tierra y darles 
otros muchos trabajos, que muchos Indios murieron por su causa y a sus 
manos, que es lo peor. Y hoy en di'a se hacen servir y temer como si fuesen 
senores absolutos y naturales, y nunca ofra cosa hacen sino demandar y 
por mucho que les den nunca estan contentos, que a doquieraque estan todo 
lo enconan y corrompen, hediendo como carne danada, y que no se aplican 
a hacer nada sino a mandar; son zanganos que comen la miel que labran las 
pobres abejas, que son los indios, y no les basta lo que los tristes les puden 
dar, sino que son impoi tunos... En los primeros tiempos los indios hacian 
grandes tributos yservicios... mas como los tributos eran tan continuos que 
apenas pagaban uno, que los obligaban a otro, para poderlos cumplir 
vendian los hijos y las tierras a los mercaderes y faltando de cumplir el tri- 
buto hartos murieron por ello, unos con tormentos y otros con prisiones 
crueles, porque los trataban bestialmente, y los estimaban en menos que a 
las bestias... Para el servicio de las minas iban de sesenta leguas y mas a 
Ilevar manteniemiento los Indios cargados, mas la propia comida; y sea por 
los trabajos sea de hambre (porque se les acababa la comida) morian... De 
estos y los esclavos que murieron en las minas fue tanto el hedor, que causo 
pestilencia en especial en las minas de Oaxyecac, en las cuales media legua a 
la redonda y mucha parte del camino, apenas se podia andar sino sobre 
hombres muertos o sobre huesos; y eran tantas las aves y cuervos que venian 
a comer sobre los cuerpos muertos, que hacian gran sombra al sol, por lo 
cual se despoblaban muchos pueblos, asi del campo como de la comarca* 
otros indios huiana los montes y dejaban sus casas desamparadas... ,, /27/ 
Si en la America del Norte se hace presente el hombre de mentalidad 
burguesa dando un impulso acelerado a la actividad comercial e industrial y 
creando una civilization alrededor de sus factorias, en la Nueva Granada el 
nuevo Sancho Quijotizado hace de la tierra el objeto de su codicia y lo hace, 
como lo hemos dicho, no con un sentido economico sino como instrumento 
para alcanzar una distincion senorial. Como lo dijo Hegel en una profunda 
f rase, America del Norte fue colonizada, America del Sur fue conquistada. 
Felipe II validara en 1591 los titulos de propiedad sobre la tierra mediante 



1271 Hlstorla de los Indios de la Nueva Espafta, Madrid, p 240 / A 
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plpagodeunt^ le pcrmilira al 

la Cone. Solo cl trabajo <W «ctav<> Q ^ Jj' ^ n g cGnstam Vde Nortea- 
colonizador progresar Icntamcntc^S la p. ecu W iu productivas , , a dc 
m erica fue cl perfeccionairnento ^^^ e , ^men tributario. 
nucslros gobcrnantes fuc a de 'obiisl m wnto ae , reg 

pag^de^^ 

fesr^is was 

vi SS&Kgl5 xlit^los Rcsguardos ante laamenaza de 
e JSdet Sena, extincion originada ^K^te^ 

nivel de la Juna Central de Espana /29/. - sociedad feudal y 

Los datos anteriores nos ^n^*W^4^W^^y_ 
esdavistaquesedelmeoenlaColoma ^ s ° ciea ^' d t idea C onstituyen 

enmarcaba. 

^ ,M ncon in?i i as tierras fueron repartidas entre los miembros de 
728/ Los Resguardos fueron abolidos en 1821 . Las tierras rue o w |a _ 

originandose asl el fenbmeno de las 'haciendas . 

Recorders ,a argumen.ac.6n de ^JS*^ • 
Senor, no es.An compuestas de ex.ranjeros a la "»c.6n espatola. Somo M£M no hay que 

nan dm* su sangre para adquir r ^2^^^, y «an acreedores, 
enganarnos en es.a parte: .an '^^^"^^^ZoL la nacibn como los que, salidos 
oor esta raz6n. a las dislinciones, privileges, y prerroga ivas OBI , a di | e rencia, si hay 
Zfi&m, expelieron a ,os moros 'a.igas. descubrieron, 

Bogota, 1965, p. 190. 
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C— La situation de la filosofta en la Espana del Si^Io XVII 

El descubrimiento de America y las protestas dc un buen numero c 
sioneros contra los horrorcs dc la conquista contribuycron en buena | rte 
para que durante el sigo XVI se diera en Espana un nucvo auge del pe; 
miento escolastico, auge que por su calidad justified el que se hablara de 
una "segunda escolastica". Francisco de Victoria, Domingo Soto, Melckor 
Cano Pedro Fonseca, Domingo Banez, Luis de Molina, Gabriel \asquez, 
Francisco Suarcz son algunos de los nombrs de escolasticos que lluminaron 
los campos de la teologia, la filosofia y el derecho en el Siglo de Oro espa- 
nol Los principios eticos y juridicos defendidos por estos pensadores 
fueron decisivos para la configuration de las Leyes de Indias. para la 
aparicion del derecho internacional e, inclusive, para la laicizacion del 
Estado con tesis como aquellas que justificaban el regicidio o que proclama- 
ban el origen popular de la autoridad. 

Las universidades de Mexico y de Lima, fundadas en el siglo XVI, 
pudieron recibir el influjo de las personalidades citadas ya que buen 
numero de sus profesores fueron discipulos de dichos pensadores Recorde- 
mos como desde Mexico se busca la presencia 'en persona de algunos de 
ellos A petition del Obispo de Mexico el emperador Carlos V escribe el 18 
de abril de 1539 a Francisco de Victoria pidiendole que envie alii a sus 12 
mejores discipulos, y en mayo de 1540 invita a Domingo de Soto para que 
viaie a la capital azteca "para que con vuestras buenas y santas letras os 
hallaredes en la determination de muchas dudas que cada dia se ofrecen a 
los religiosos y eclesiasticos que alia residen" /30/ . 

Nuestros centros de formation superior, fundados un siglo mas tarde, no 
tuvieron la buena suerte de recibir la influencia benefica de los pensadores 
del Siglo de Oro. Nuestras primeras universidades son fundadas en el siglo 
XVII, cuando el pensamiento escolastico espanol entro en plena 
decadencia. <,C6mo explicar essta decadencia? 

Sin duda que una de las causas explicativas se encuentra en el hecho de 
que los pensadores espanoles, ante la necesidad de mantener la cohesion de 
la comunidad imperial y de enrutar al Estado por caminos de prosperidad, 
se dedicaron a discutir las normas mas adecuadas para la educacion de los 

principes /31/. ; : . , 

Pero hay otra causa que nos parece mas importante que la anterior y es la 
ignorancia que guardaron los pensadores de la 'segunda escolastica frenie a 
la ruptura epistemologica que se venia produciendo mas alia de las fronteras 
espanolas. Copernico, Kepier, Galileo, hablan creado la |nueya ciencia con 
cuyas categories el hombre buscaba una nueva comprension de la realidad e 
intentaba un dominio de la naturaleza nunca antes sonado Y mientras la 
nueva ciencia originaba en Francia e Inglaterra una nueva reflexion nlosoti- 
ca a base de categorias como las de relation, cantidad, actualidad y 
eficiencia, mas aca de los Pirineos la segunda escolastica continuaba jugan- 
do con las antiguas categorias de sustancia, cuaiidad, acto y potencia, tina- 
lidad etc 

LaVevolucion cientifica y filosofica dio origen a la revolution industrial 
al Norte de Espana. La segunda escolastica al marginarse de la revolucion 



/30/ Cfr. V. Carro, op. clt., pp. 90-91 . 
/31 / Cfr. J. Jaramillo Uribe, op. clt., p. 3. 
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, , ni(M1tn f i(> Fsnana de la revolucion industrial, 

cultural contnbuyo al W«^£*g^ hasta el clia dc hoy para que 
marginamientosque, sin dud , h V'^ c a E uropa en lo cultural y en lo 
Latinoamerica este sicmprc en rctaido I rente ci i 

industrial. . vvn ,. na decadencia del saber en Espana. 

Hay, pucs, a part* del cs aun mas grave, pues 

Desde el punto de vista de la f'losofia " s p roblcmas plantcados por la 
„o solamente se es.a al ma ^Zt^J£^un ^6 de arena a los gran- 
nucva lilosofia s.no que n, siquie ^eanade ^ d escolastica en el 
des temas que hab.an permit do habfcr de i s J b jo la inriu encia dc 
siglo XVI. La reflexion 'los^.caespanola, ^Uneme.^ 
la fe, seguia los pasos de una esco astica decaaeme, w ' 
exclusiva de la teologia. La invesi.gsac.oi br Uaba una 
otras razones, porque ella Bfl^Bj^ ^ cua| la 

voluntad de innovation lo cua era y^^lgS^SSd, debia opo- 
concienciadelsign.ficadode a fe en I^M QWOpa g 
nerse a todo aquelo que de alguna mane a puj ^' ese ^ner en P S 
de un Orbe Cristiano, de manera espeaa 1 a virus de la Keior 

bus" t<r^tt e £/S^l^S^^ simpliciter" (corres- 
do en el primer libro del ^rganon), y dialecticis" (correspondien- 

pondiente a los Pnmeros anahticos) ^^SS^Wtdo este que se fue 
m a los sofisticos) y "De ^SOT^e la ens'enanza de la I6gi- 
ampliando con el t.empo ^m^S^^ importancia a los temas 
ca. De esta manera se le fue dando cada dr a mas i p de un 

relacionados con el lenguajc l£ Jg^^g^ en los cuales Aristo- 

SS8S2 Para una ^^^"Sg^ue ,a poca reflexion fi.o- 
Es digno de tenerse en ^m^L^^&s universitarios o con- 
sofica se desarrollaba dentro de los « tr ^ s S uarez o un Francisco de 

S°Ha™exac.o habla, da u» jBart. suaj^an i/H A « 
Para lluSlrar la situacion de la cn «»|"« ""S " M Rodriguez qulen, 
siglo XVII cilcmos el '^Tj'^oSkoie Salamanca V « 
duranrc largos anos. ™v« '8° d J^'^„,°Snas para llcgar a confesar 
5?W3S StfaS^K coLrvaoa (Salanraaca, 
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mueho de su fulgor, pcro a partir dc entoiices la decadencia aumenta j o- 
grcsivamcnte, vva paralela a la ruina poHtica dc la nacion. La Salman m 
habia qucdado al margen do los adelantos cieniificos dc la epoca, entreg da 
a un puro formalismo en el saber y a las luchas iniernas que degeneraron a 
voces en debates sangrientos. La vida universitaria sc reduce a reneillas entrc 
ordenes religiosas y a preocupacidn exagerada por las ceremonias y etique- 

las" /33A ^ . . ( . . . . 

Como tcstimonio accrca del desconocimiento total dc la nucva ciencia, 
veamos el tcstimonio dc Diego dc Torres Villaroel quien, eon un poco de 
cxageracion pero con mucho de verdad, nos describe la situaeion dc las ma- 
tenu'iticas en la Salamanca del siglo XVII, con las siguientes palabras: "De 
la facultad que cogj para ocupacion y comercio con que ganar la vida, solo 
agarrc en la tienda'de un vejestorio computista unos arapiezos miserables y 
raidos de astronomia, con las que malvesti la farandula dc mis calenda- 
rios Yo bicn conoda mi ignorancia y mi ceguedad... pero tambien sabia 
que estaba en la tierra de los ciegos, porque padecio entonces la Espafta una 
obscuridad tan afrentosa, que en estudio alguno, Colegio, m Universidad 
de sus ciudades habia un hombre que pudiese encender un candil para bus- 
car los elementos de estas ciencias. Esta desdicha, mis temendades y los es- 
pjritus del refran de que en tierra de ciegos el tuerto es rev, me arrempuja- 
ron a Salamanca a leer la catedra que hacia treinta anos que estaba sin 
Maestro y vacante por mas de doscientos. Entre en ella, y me duro su pose- 
sion veinticuatro anos... Halle en esta Madre de la sabiduria a este desgra- 
ciado estudio sin reputacion, sin sequito, y en un abandono terrible, nacido 
de la culpable mania en que estaba el mayor bando de los escolares, asi de 
esta como de las demas escuelas; porque unos sostenian que las matematicas 
era un cuadernillo de enredos y adivinaciones como la jerga de los gitanos, 
las charlatanerias de los titiriteros, y los deslumbramientos de los Maese- 
Corrales, y que todos sus sistemas y axiomas no pasaban de los cubiletes, las 
pelotillas, las estopas y la taleja con su Juan de las Vinas. Otros menos 
piadosos y mas presumidos, sospechaban que estas artes no se aprendian, 
sino que se recibian con los soplos, los estregones y la asistencia de los dia- 
blos; y del partido de esta impiedad eran los barbones junsconsultos, apo- 
yandose con ademanes de oraculos en las citas de su titulo mal entendido de 
Mathematicis, et maleficis... Asi me vi en esta insigne Escuela... y ya confe- 
renciando, ya construyendo globos de barro, esferas de papel y pantoneras 
de palitroques, logramos que respirase y diese algunos quejidos esta sofoca- 
da y cuasi difunta profesion... Con los alientos y la bulla, y el ruido de mis 
roncos calendarios conseguimos despertar a la Espana de la modorra en que 
yacia- y en nuestro tiempo comenzaron a abrir los ojos ya esperezarse 
muchas de las Academias dormidas, y a vivir nuevamente otras congrega- 
ciones que estan dando hoy al Reino honor y la utilidad que supieron poner- 
le en otras edades" /34/. 

La situaeion del pensamiento espanol a partir del siglo XVII, siglo en el 
cual se inicia la fundacion de nuestros centros de ensenanza superior, cons- 



/33/ Op clt , p I, p. 23. Los siguientes datos estadlsticos nos permiten visualizar la decadencia oe 
Salamanca: en 1546, a la muerte de Victoria, los estudiantes salmantinos sumaban 5.130; en 1700 su nu- 
mero se habia reducido a 1.923, y en el aftc 1812 tenemos la cifra irrisoria de 35 alumnos. 



1341 



Obras, Salamanca, 1752. Cltado por C. A. Rodriguez: op. clt., I, p. 132. 
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tituye, pucs, uno de los factores princi pales para la pobrc/a del nucstro pen- 
samicnto colonial. Poco o nada podia ofrecelerle en esos momentos Espafia 
a la ZNueva Granada para que en sus universidades florccicsc la reflexi6n 
filosofica. 

I). — La pobreza cultural y economica del Nuevo Reino de Granada 

Otro factor que debemos tener en cuenta fiie la pobreza cultural y econo- 
mica de la Nueva Granada. En Mexico y en el Peru los espanoles encontra- 
ron pueblos ricos y poseedores de una cultura que cada dia admiramos mas 
y mas. Alii los espanoles se vieron enfrentados a una situation que, hasta 
cierto punto, constituia un reto intelectual. En el territorio que se llamaria 
Nueva Granada no encontraron los espanoles una casta sacerdotal para en- 
tablar con ella un combate ideologico ni se vieron obligados a pensar en de- 
terminadas tecnicas para explotar una rica naturaleza. 

Los espanoles encontraron aqui una gran pluralidad de pequenos pueblos 
dispersos en un territorio geograficamente de dificiles comunicaciones. 
Entre estos pueblos no existia una unidad politica. Solo el pueblo chibcha 
habia iniciado el proceso de constitution de una federation de tribus, proce- 
so que fue interrumpido por la action conquistadora. Tampoco existia una 
unidad cultural. A la pluralidad de pequenos pueblos correspondia una 
pluralidad muy desigual de cultural, cuyas manifestaciones no pueden 
compararse, ni de lejos, con las manifestaciones que se dieron en Mexico o 
en Peru. 

La escasa densidad demografica de la poblacion indigena explica en 
buena parte el rapido proceso de mestizaje. Este rapido mestizaje dio lugar 
a dos fenomenos que se deben tener en cuenta para el tratamiento del que- 
hacer filosofico colonial: la rapida sustitucion de las culturas nativas por la 
espanola y la rapida sustitucion de los cultos tribales por el catolicismo. 

Esta reducida poblacion blanca y mestiza (menos de un millon en 1778), 
catolica y dominadora de la lengua espanola, solo alcanzo niveles discretos 
en lo economico dada la pobreza del pais. Todavia a principios del siglo 
XIX el frances Gaspard de Mollien podia afirmar que en Santa Fe de 
Bogota no habia mas de 10 comer ciantes cuyo capital ascendiera a 100.000 
pesos. Nuestros terratenientes se podian vanagloriar por la extension de sus 
propiedades, pero no por la rentabilidad de estas: la propiedad del Marques 
de San Jorge, por ejemplo, cuya extension era de 70.000 hectareas no le 
llego a producir una renta de 18.000 pesos anuales. Tampoco la mineria se 
puede comparar con la de otras regiones: a fines del siglo XVIII las exporta- 
ciones de metales de Nueva Granada solo ascendia a tres millones, mientras 
las de Mexico sumaban veintidos millones y medio. 

Lo anterior explica por que en la Nueva Granada no se dio una nobleza: 
mientras Mexico tuvo 50 marqueses, Nueva Granada solo tuvo cuatro. La 
corona ofrecias titulos pero no se encontraban los postores neogradinos a 
causa de los altos derechos fiscales. Recordemos como a Don Jose Maria 
Lozano, Marques de San Jorge, le fue exigida la devolution de su titulo por 
falta de pago de las deudas de lanza /35/. 



/35/ J. Jaramillo U.ibe: La personalldad hlstdrlca de Colombia y otroa enaayos, pp. 136-153. En 
estas paginas el lector podra encontrar una txposici6n detallada de los datos sinteticos que nosotros les 
hemos ofrecido. 
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Los sinteticos datos anteriores (eniamos que mencionarh para 
aproximarnos his(6ricamentc p la fiiosofia dada en la Coloni Una 
reducida pobiaci6n blanca y mestiza, impregnada do catolicismo y rt rt icia 
en pequenos nucleos urbanos (Santa Fe tenia 3.000 habitantes), nu cos do 
ambiente conventual (250 capillas y oratorios) solo exigia la medio re for- 
mation de una elite para ocupar los poeos puestos burocraticos tanto en lo 
civil como en lo cclcsiastieo. 

Los centres superiores de estudio aparecen, como lo hemos dicho> un 
siglo despues de la fundacion de las universidades de Mexico y de Li; ia. Sc- 
ran centros dirigidos por la Iglesia para preparar en teologia y en c erecho 
esa reducida elite exigida por la burocracia eclesiastica y civil. El qi ehaeer 
filosofico solo tendra un caracter academico. Se estudiara fiiosofia 10 por 
la misma fiiosofia, sino como instrumento para poder llevar a c: bo los 
estudios de teologia o de jurisprudencia. 

Si la cultura peninsular era profundamentc 'religiosa', la de la Nueva 
Granada lo sera con mayor razon "porque aqui el criollo, el mismo espanol 
residente y el mestizo (el indio seguia todavia viviendo en su mundo cultural 
prehispanico) no tenian ni las preocupaciones ni los conflictos con el mundo 
externoque tenia el espanol peninsular. Menos aun los que tenia el hombre 
europeo donde habia surgido la cultura del Renacimiento, ni el afan de goce 
de la vida, ni el lujo, ni la pretension de domino sobre la naturaleza que 
daba nacimiento a la ciencia moderna, ni los conflictos que esta planteaba a 
las conciencias piadosas, ni las luchas politicas entre la Iglesia y el Estado 
inquietaban al hombre que empezaba a pensar y a vivir cukuralmente en 
America. Los criollos y mestizos de fines del siglo XVI y del siglo XVII, en 
el Nuevo Reino de Granada, los contemporaneos de Rodriguez Freile, de 
Dominguez Camargo o de Sor Francisca Josefa de la Conception, vivian 
quizas en el mundo extrano de la vida indigena, en la inseguridad ante una 
naturaleza exuberante y misteriosa, en pobreza y precariedad de vida, pero 
no tenian dudas sobre a quien servir, ni sobre a quien acudir en caso de con- 
flictos morales. Vivian seguros de la razon de ser de la monarquia, seguros 
del valor de la tradicion, y sobre todo, seguros de su fe religiosa, ciei tos de 
la justicia y bondad de Dios. Sus preocupaciones dominantes eran la con- 
servation de la honra y la preparacion para la otra vida. Tampoco llegaba a 
la aislada Santa Fe, ni a las ciudades del Nuevo Reino como Popayan o Car- 
tagena la intensa corriente de libros y las activas influencias de pensamiento 
que conducian, por ejemplo, a Sor Juana Ines de la Cruz en Mexico, a preo- 
cuparse por la obra de Descartes y es por la nueva fiiosofia cientifica' 9 /36/. 

Dada toda esta situacion anterior, nuestros misioneros no necesitaban 
mayor preparacion. De la mayoria de ellos se podria decir lo que Las Casas 
decia de Alfonso del Espinal, aquel superior enviado por el gobernador de 
La Espanola para defender ante las Cortes los intereses de los colonizado- 
res: "era celoso y virtuoso eligioso pero no Ietrado, mas de saber lo que co- 
munmente muchos religiosos saben, y todo su estudio era leer, en la Suma 
Angelica para ^essa^' /37/. Son muchos los testimonios existentes sobre 
la lamentable situacion cultural del clero neogranadino. El Padre Gonzalo 
de Lyra nos informa que "la ignorancia estaba muy arraigada por no haber 
estudios ni curiosidad en los eclesiasticos, y asi los curas y pastores eran a 



/36/ Ibid., p. 106. 

737/ Historla de las Indies, Libro III, c. V. 
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una mano tan ldiotas que no habian tornado el arte de la lengua latina en las 
manes". El mismo autor nana el caso de un clcrigo que confeso en el 
examen de oposicion para un beneficio que lo habian ordenado sin habcr 
hecho ninguna clase de estudios /38/. 

Para la formation rudimentaria de los misioneros existian los 'seminaries 
de misioncs'. Al lado de estos sugen los centros superiores -Universidades o 
Colcgios Mayores- en los cuales se prepara aquella elite selecta del clcro II a - 
mada a ocupar ciertas posiciones de poder o de dignidad, posiciones desde 
las cuales se orientaba todo el proceso de evangelizacion. Segun disposicio- 
nes legales, para ocupar el puesto de Prior -superior- de los conventos domi- 
nicos era indispensabe poseer un tltulo. Asi lo exigia el Capitulo General de 
1 569 /39/ . Otro tanto se exigia para las altas posiciones de las curias episco- 
pales. Anadamos a esto que los titulos otorgaban cierta dignidad que permi- 
tia el acceso a los mejores curatos. 

A causa de este caracter elitista, el numero de alumnos era reducido Se- 
gun un informe del Cabildo de Sanga Fe al Rey, los estudiantes en 1628 solo 
eran cuatro y los estudiantes graduados hasta entonces en la Tomista "eran 
cuatro o cinco de fuera y el grado de maestro dado a un religioso de San 
Agustin ilegalmente" /40/. Las Ordenaciones promulgadas por Francisco 
Suarez en 1658 para la Universidad Tomista determinaban que los colegia- 
les solo fueran 12 /41/. Por su parte, el Provincial de los Franciscanos or- 
denaba en 1710 que en el Colegio Mayor de San Buenaventura, que acababa 
de iniciar labores, podian seguir estudios los religiosos mas destacados de 
los conventos de Tunja, Cartagena y Santa Fe, tres para que se dedicaran al 
estudio de la filosofia y tres para el estudio de la teologia /42/. 

Dada la inexistencia de otros centros de estudis diferentes a los eclesiasti- 
cos, algunos miembros de la 'aristocracia' en formation asistiran a estos 
centros. De esta forma el caracter elitista se acentuaba. Sergio Arboleda 
escribio al respecto: "La carrera ecleiastica estaba abierta a todas las clases 
y a todas las razas, y era natural que muchos aspirasen a ella, bien por celo 
religioso, bien por noble ambicion, o bien aun por interes; pues el eclesiasti- 
co distinguido por sus virtudes, cualesquiera que fuese su origen, era de 
hecho un miembro de la aristocracia colonial, figuraba en la primera socie- 
dad, era consultado por los gobernadores, y por respeto a el, su familia ve- 



1381 Frente a la moral 'sabidurla' cuya f inalidad no es el dar respuestas concretas a casos concretos 
de comportamiento sino el presentar ideales que deben realizarse para darle a la vlda un sentido de 
plenitud, encontramos la 'moral c6dlgo' que trata de dar una norma concreta para cada accldn, cuyo cum- 
plimiento justificarla al hombre delante de Dios. Quien se gufa por una moral tal, solo podr4 realizarse me- 
diocremente. El cun plimiento de estas normas, las mas de las veces, solo sirve para justificar una vlda 
inmoral. La casufstica responde a esta moral codigo. Conslderamos que la casulstlca hizo que durante 
varios siglos se presentara la llamada ley natural como identica a la moral cristiana y que dicha moral, lo 
que es peor, fuese presentada en forma totalmente negativa. 

/39/ Como uno de los datos mas dijientes acerca de la falta de seriedad de la Universidad Tomista, 
recordemos c6mo el Padre Su£rez al promulgar sus estatutos en 1658 se refiere a los priores que se nan 
graduado mediante el pago de una suma de oinero sin haber hecho los estudios correspondientes. Cfr. A. 
Salazar: "Ordenaciones del Colegio de Santo Tomas", en Thesaurus, 17 (1962), 677. 

/407 Cfr. A. Rodriguez Cruz, op. clt., I, 68-69. 

1AM Cfr. A. Salazar: "Las ordenaciones...", p. 663. 

1421 Archlvo Provincial Franclscano, Llbro de Patentes, Folio 268 r. 
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ma a scr considerada y respetada" /43/. Esia afirmacion dc Arboleda 
pucdc scr corroborada con testimonies dc la epoca. Mcncioncmos dos one 
sc rcfieren a! Colcgio Mayor dc San Bartolomc. En un docodumento node 
mds leer como este Colcgio M fue tan accto a esia ciudad que los mas prinei 
pales dc el la han puesto en el a sus hijos". Por su parte, cl Provincial dc los 
Jcsuitas comunicaba a Roma en 1652 que San Bartolome era "el almScmo 
de dondesehan derramado los hombres mas importantcs del Reino M /44/. 
K. — Objetivos de los Centros Universharios 

Hemes afrrmado que nucstros primcros centros de enscnanza a njvel uni- 
versitario fuefon fundados por la Iglesia para preparar la elite que deberia 
oricntar el proceso de evangel izacidn, Esto lo podemos comprobar mas de- 
talladamente al examinar los documentos que se refieren a la fundacion de 
cada uno de ellos. En 1617 Felipe II se dirige a su embajador en Roma el 
Cardenal Borja y de Velasco, pidiendole obtener del Papa la gracia de que 
las universidades dirigidas por los Jesuitas pudiesen otorear titulos 
academicos. <\Que razones invoca? 'Torque he entendido, escribe, que los 
vecinos de algunas ciudades distintas de las dos de los Reyes y Mexico de 
mis Indias Occidentales donde hay universidades no pueden con comodidad 
enviar a ellas sus hijos para que estudien las facuhades de Artes y Teologia y 
conviene al Serivicio de Diosy mio y bien de las almas de aquellos naturales 
animarlos a que lo hagan para que estudiando las dichas facuhades se habi- 
liten y hagan capaces y .iaya hombres doctos en ella para la predication del 
Santo Evangelic y administracion de los Saeramentos, os ruego y encargo 
que de mi parte supliqueis a Su Santidad tenga por bien de conceder a los 
Colegios de la Compam'a de Jesus de las Islas Filipinas, provincias de Chile 
Tucuman, Rio de la Plata y Nuevo Reino de Granada... que los estudian- 
tes... puedan ser graduados" /45/. 

Este texto real encaja perfectamente dentro de la vision de un Orbe 
Cristiano y su argumentacion sera utilizada en una u otra forma por los di- 
versos centros universitarios. Veamoslo. 

1). Universidad Tomista 

Los religiosos dominicos fundaron la primera casa de estudis para la for- 
macion de sus religiosos en 1571 en el Convento del Rosario de Santafe de 
Bogota. En 1580 el Capitulo General de la Orden decide erigir una universi- 
dad en dicho convento, decision que es aprobada por Gregorio XIII me- 
diante la Bula Romanus Pon tif ex.El Rey, utilizando el Patronato, se niega a 
dar el pase necesario a la Bula. Anos mas tarde, en 1595, el Presidente de la 
Real Audiencia a una consulta del Rey sobre la conveniencia de una univer- 
sidad en el convento dominicano escribe que "el haber Universidad es con- 
veniente y aun necesario en esta Republica y Reino, porque los hijos del ten- 
gan en donde aprender las letras y virtud con que se hagan capaces de tener 
doctrinas, teniendo ciencia para instruir y ensenar a los naturales el camino 



/43/ La Republica en la America Espanola, Bogota, 1951, p. 70. 
/44/ Cfr. J. M. Pacheco, Op. clt., pp. 130, 142. 



/45/ Cfr. A. Rodriguez Cruz, Op. clt., I 55 
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de la salvation de la cual hay gravisi ma falta" /46/. 

En 1608 los dominicos fundan el Colegio dc Santo Tomas gracias a los 
bucnos descos de Gaspar Nunez quicn en su testamento dejaba parte dc su 
fortuna para una fundacion en la que los que quisicran pudieran recibir una 
instruccion "en las cosas dc la Iglcsia y scrvicio del culto divino" /47/. En 
1612 el Papa Pablo V autoriza trasladar el caracter de universidad otorgado 
en 1580 al Colegio del Rosario a este nuevo Colegio. La Bula tampoco 
rccibe en esta ocasion el 'pase' real necesario. En 1619 Pablo V escribe su 
Bula Charissimi in Christo mediante la cual concede a los obispos del Nuevo 
Mundo la facultad de otorgar titulos a los que hubiesen estudiado cinco 
anos en los colegios de los Dominicos ya que ''hay gran penuria de hombres 
en aquellos lugares que esten capacitados en los estudios de la logica, la filo- 
sofia y la teologia para la predication de la palabra de Dios y la administra- 
tion de los Sacramentos" /48/. 

Esta Bula recibe el 'pase regio' en 1624. Seis anos mas tarde la bula de 
1612 recibe igualmente el 'pase' pero su ejecucion solo se realiza el 4 de 
agosto de 1939. 

A partir de esta fecha hasta 1798 la historia de la Universidad lomista 
esta llena de sinsabores. La lucha entre dominicos y jesuitas como tambien 
la organization de la universidad y la calidad academica de sus estudios die- 
ron origen a una serie de determinaciones oficiales mediante las cuales no 
solo se limitaba la facultad de la universidad para otorgar titulos sino que se 
le prohibia el otorgarlos. En 1685 el Papa, ante el hecho de que los gradua- 
dos en la universidad eran rechazados para los cargos y las dignidades, 
considera que "no habra nadie que quiera dedicarse al estudio de Santo 
Tomas, y dentro de poco tiempo el dicho Colegio, que hoy es seminario de 
letras, quedarea suprimido, la universidad clausurada y se extinguira en 
aquellos lugares la doctrina de Santo Tomas". Al ratificar el caracter uni- 
versitario de la Tomista el Papa se expresa asi: "de tal modo que los gra- 
duados... sean considerados habiles e idoneos como graduados en universi- 
dades publicas, a fin de que con gloria para Dios y beneficio publico y pro- 
pagation de la Fe, se extienda tambien la doctrina de Santo Tomas de Aqui- 
no' ' /49/. 

2). Colegio Mayor de San Bartolome y Universidad Javeriana 

A los pocos anos de estar la Compama de Jesus en tierras neogranadinas 
sus religiosos ya estaban prestos para iniciar sus labores docentes. En 1551 
Antonio Gonzalez se dirige a Felipe II suplicandole se le permitiese a la 
Compania la fundacion de un Colegio ya que "entiendo este ha de ser el 
unico remedio de esta tierra para que sienta el fruto del Evangelio a que V. 
Magd. esta tan .obligado y los que aca gobernamos en su real nombre" 



/46/ Ibid., I, 51. 

1471 Ver Testamento en A. Salazar: Los estudios ecleslastlcos..., p. 546. Este testamento dio lugar 
a una larga disputa entre Dominicos y Jesuitas que influy6 notablemente en la buena marcha de sus 
centros de estudios. 

/48/ Cit. por A. Rodriguez Cruz, op. clt., p. 68. 
/49/ Ibid., p. 83. 
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/50/. En 1602 cl Consejo de Indias rccomienda al Rcy la furtdaci6n de un 
colcgio de los jesuitas con la misma argumentation: "conviene que en cl 
dicho Nuevo Reino haya ntinistros que con gran fervor y amor acudan a 
procurar la salvacion de las nuevas plantas y que haya estudio para que la 
juventud sc ocupe cn ejercicios virtuosos". El Rcy autoriza la fundacion 
"para que con su bucna doclrina ayuden a la conversion y ensenanza de los 
indios, y la juventud se ocupe en ejercicios virtuosos y nccesarios para su 
bucna crianza, por haber mucha gentc moza y clcrigos criollos que tienen 
necesidad de estudio y doctrina" /SI/. 

Con estas autorizacioncs los Jesuitas fundan su Colegio Maximo. Casi si- 
multaneamente, en 1605, el arzobispo de Santafe, Bartolome Lobo Guerre- 
ro Funda cl Colegio de San Bartolome para la formacion de sus futuros 
sacerdotes. "Fundamosel Colegio... para gloria de Dios N. Sr. y para bien 
cspirilual de los fieles" podemos leer en el escrito del Arzobispo. /52/. En 
los estatutos se indica que los estudiantes deben ser hijos legitimos, tener 1 2 
anos de edad, desear ser sacerdotes o ser descendientes de los conquistado- 
res /53/. Los estudios propiamente dichos se harian en el Colegio Maximo 
de los Jesuitas. 

En 1621 de acuerdo con los privilegios otorgados por Gregorio XV a los 
Jesuitas para otorgar titulos a sus estudiantes, el Colegio Maximo se con- 
vierte en la Universidad Javeriana. 

De toda la documentation existente sobre la disputa mencionada entre 
Dominicos y Jesuitas quisieramos mencionar otros dos que nos permiten 
juzcar sobre los objetivos perseguidos por los centros dirigidos por los Je- 
suitas. En documento de Inocencio XII de 1693 se reconoce que en la 
Javeriana se "hatian muchos progresos en la doctrina y virtud y se hatian 
capaces de entregarse a la salvacion y conversion de los gentiles en esas re- 
giones en las que la mies es mucha y pocos los operarios" /54/. 

Finalmente en 1713 el Arzobispo Pedro Ordonez Florez y la Real Audien- 
cia insisten ante el Consejo de Indias para que los Jesuitas puedan graduar a 
los estudiantes de la Javeriana "porque sin duda sera de mucho fruto para 
el servicio de Dios y de V.M. y bien universal de estas Republicas, por el 
cuidado y vigilancia conque la dicha Compania trata de la ensenanza y 
crianza de los que estudian en su Colegio, con recogimiento y virtud exem- 
plar" /55/. 

3). Colegio Mayor de San Buenaventura 

Aunque la fecha de fundacion de la actual Universidad de San Buena- 
ventura fue la de 1708 /56/, los franciscanos habian iniciado su actividad 



/50/ AGI, Audiencia de Sanla Fe, Leg. 17, sec. 5. 
/51/ Cit. por Pacheco, op. cit., I, 79-80. 
1521 Ver acta completa en D. Restrepo, op. cit., p. 88. 
/53/ Cfr. A. Rodriguez Cruz, op. cit., I, 53. 
1541 Cfr. Ibid., I, 84. 

/55/ AGI, Audiencia de Sanla Fe, Leg. 19. 
/56/ Cfr. A. Lopera. op. cit., p. 6. 
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docente muchos aftos antes. Entre 1596 y 1599 Fr. Lute de Mcncscs habia 
enseftado L6gica. En 1605 el cronisla Pedro Simon fuc traido de Espafta 
para quo "comenzara a haeer el curse de urtes, como lo comencc luego a 
dicz y sictc dias del mcs de mayd siguiente en el convento de Santa Fe, 
habiendo senalado para esc a nueve religiosos que lo overall, a quo 
acudicron lambien mas do treinta estudiantes seglares tic la misma ciudad do 
Santa Fe, por cl deseo que teman de estudios, por no haberlos habido alii a 
propositoen ninguna parte de ella. Fui prosiguiendo hasta acabar el eurso 
de artes v leologia, despues de lo eual salieron tics religiosos predieadores" 
/57/. A parti; dc 1623 los franciscanos organizaron su easa de estudios en el 
convento de San Francisco. Habiendo decretado en 1691 las supremas auto- 
ridades de la Orden que en las Provincias donde existiese una Universidad se 
crearan Estudios Primarios, es decir, estudios de filosofia y leologia donde 
los reliuiosos recibieran una preparation apta para optar los titulos 
academlcos, Fr. Dieizo Barroso inicia en 1708 la organizacion del Colegio 
Mayor de San Buenaventura. En marzo de 1715 Fr. Jose Sanz, Comisario 
General de Indias se dirige al Padre Barroso nombrandolo rector. Alii 
podemos leer como el Colegio ha sido fundado para que "en el se establez- 
can estudios en que los hijos de esa nuestra Provineia aprovechen en letras, 
para mayor credito de ella y lustre de nuestra amada Religi6n , ' /58/ . 

4). Colegio Mayor de Nuestra Sra. del Rosario 

Este Colegio fue el unico que desde el primer momento fue ideado en 
funcion de estudiantes no clerigos. De aqui que ademas de los estudios filo- 
soficos y teologicos se ofrecieran los de medicina y jurisprudencia. El 
caracter elitista e ideologieo es, sin embargo, patente en los documentos que 
se refieren a su fundacion. En efecto, en la consulta del Consejo de Indias al 
Rey del 17 de noviembre de 1651 sobre la fundacion del Colegio con los pri- 
vileges de la Universidad de Salamanca se indica como objetivo el que los 
estudiantes conozcan "la doctrina de Santo Tomas y la jurisprudencia y 
medicina de que hay gran falta" /59/ y en el acta de inauguracion del 18 de 
diciembre de 1653 se indica que se funda el Colegio "para que en el se 
instruyeran los laicos nobles y de buena indole" /60/. 

Fr. Cristobal de Torres definira al Colegio Mayor en sus Constituaones 
como una "congregacion de personas mayores, escogidas para sacar de 
ellas varones insignes, ilustradores de la Republica con sus letras, y con los 
puestos que mereceran en ellas, siendo en todo el dechado del culto divino y 
de las buenas costumbres, conforme al estado de perfection". 

CONCLUSIONES 

Hemos pasado revista a algunos de los elementos que deben ser tenidos en 
cuenta para lograr una aproximacion historica al quehacer filosotico de la 



1571 Notlclas historlales, III, 179. 

/58/ Cit. por A. Lopera, op. cil., p. 7. 

/59/ Cfr. A. Rodriguez Cruz, op. clt., I. 76. 

/60/ Ibid, p. 82. 
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Colonia, Se podrian haber analizado airos 

preparation mtelectual de los alumnus que ingrcsabai 

losofia; las institucioncs que, como la Inquisiciori, diiic .; m 

un acercamicnto a mcdios intelectuales dircrcnics al esj tnol; la mi u 

organization academics dc los estudios filosoficos, etc, Coivsideramos, in 

embargo, que los fact ores que hemos analizado son los principals. En 

cfecto: _ . . 

1° la influeneia de la idea del 'Orbe C ristiano nos perm it e comprender 
mejor el papel idcologico del proceso de evangelizacion durante la 
conquista y la colonia v, por consiguicntc, el signifieado igualmeme ideolo- 
uieo de la ensenan/a de la filosofia para la pequena elite encargada de dirigir 
dicho proceso. La idea del l Orbe Cristiano' debe lencrse en euenta, 
igualmente, cuando se quiera explicar el divorcio que historicamente se ha 
dado cntre la rcalidad nacional y al reflexion filosofica; la permanente acu- 
tud dc adaptacion v aprendizaje que ha caracterizado al quehacer tilosofico 
en nuestro medio; 'la falta de fijaeion de una tematica vivencial que pueda 
ser 'sistematizada' niosoficamente; la ausencia, en fin, de una inteligencia 

creadora y eritiea. . 

2° Los objeti\ os de tipo eeonomico y social, tanto del gobierno peninsu- 
lar como de los espaholes que realizaron la conquista y la eoloniza- 
eion dieron origen a una sociedad de tipo feudal y esclavista. Una tilosoha 
escoiastica no digerida y mucho menos enriqueeida mediante una reflexion 
personal, era la mas apropiada para una tal sociedad. 

3° Nuestro centros de ensenanza filosofica aparecen en el siglo Wll, st- 
glo en el cual la reflexion filosofica en Espana habia llegado a los 
niveles mas bajos de la historia. Los profesores de filosofia no tuvieron, 
pues la oportunidad de entrar en contacto, directo o indirecto, con nom- 
bres de v alia, como si lo pudieron hacer aquellos que, en otras regiones de 
America, fueron discipulos de los grandes pensadores de la 'segunda esco- 
iastica' durante el siglo XVI. 

4° La pobreza cultural y economica del Nuevo Reino de Granada no per- 
mitio que se diera en nuestro medio la exigencia de una amplia elite 
intelectual Una mediocre formacion era suficiente para el pequeno grupo 
que dirigia los destinos de nuestros reducidos centros urbanos. Para los tres 
mil habitantes de Santa Fe, que pasaban buena parte de su tiempo visitando 
las 250 iglesias y capillas, poca o ninguna importancia tenia el nivel de pre- 
paracion filosofica de sus dirigentes. 
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UN MANUSCRITO COLONIAL DEL FRANCISCANO 
ItJNACIO A. PARRALES 

Al Doctor Jose Manuel Rivas Saeconi ' y a | P at J r c Francisco Que 
c«lo- debcmos la e<aboraci6„ dc catalogos de | os manuscript m£ 
rV'f. Ia e ^/olon.al. A | os .nanuscritos .,11,' enumerados «fij 

J n '"'" ".»VT S , qU . ? tuvimos cl i ust0 ^ encontrar .,1 rcSar. cn 
a sede pr.nc.pal dc la Universidad dc San Bucnavcntnra, en I 
las obras fiiosoticas que eonformaban la antigua biblioteca del cod 
Coleg.o Mayor ,1c San Buenaventura, dc la misma antigua Sam F » 
Sc traia dc nn manuscrito autjSgrafo del Padre [gnacio Antonio Parra- 
c, c cl cua) come.ua la F.'s.ca dc Aristoteles. El no.nbre del Padre 
Pa. rale no era deseonocido. El Doctor Rivas Saeconi meneu n, , 
fce.o c.nco tratados In Sana,,, Saipmam explicados por c Padre 

m r 177-m K '° Seminari ° ,lc San Ba " 0,0 '»* ™* 

I. — El a uxor 

Si tencmos en enema los tnulos, los eargos ocupados y los roanua- 
cr.tos conservados podemos afirmar que cl Padre Parrales fue uno dc 
08 mis sobresahemes ecksilstfcos de la segunda mitad del siglo xvm. 
Los documentos que reposan en el Archivo Provincial Pranciscano nos 

e«7S mt ui * * wm *** "»•«»«• 

n, tm n ^m^ tk0 ' m ^ c " ***** «* 

Pray M Abel S/ilazar, O. S. a.. /.<,,• ««««« „ f/ „ „" 

Reno de Granada (1563-1810). UuSmA |y^6 ,.(,., II? lis V. ' M 

r»; " °/- m .- «» ^v^'^'U^l rr 

/W,,,,,,,,, B^* m - lm . 156, 1938, pig,. 103-306, y in Zs 
Cfr. Rivas Sacconi, up. at., pj^. lb. 
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permiten conocer los daios principals de este religioso". Nacido cn 
Mogotes Santander del Sur, el 12 de junio de 1725, ingres6 a la co- 
munidad franciscana en 1740. Entre 1755 y 1767 cl Padre Parrales es 
pro esor en el Colegio Mayor de San Buenaventura «, primero como 
profesor de hlosoiia (1755-1758) y luego como protesor de teologfa. 
I^pulsados los jesmtas del Nuevo Reino de Granada, el Virrey nombra 
al Padre Parrales como profesor de Sagrada Escritura en el Real Cole- 
gio-Semmario de San Banolome. No hemos podido ctablecer hasta 
qut ano regenlo la caiedra de Sagrada Escritura. En carta suya de 
agosto dc 1781 habla de su Catedra de Sagrada Escritura "en la que 
me mantengo". 

No todo su tiempo lo dedico el Padre Parrales a la Cdtedra. Du- 
rante diez anos (1757-1767) rige los destinos del Colegio Mayor de 
San Buenaventura como Rector. Fue, ademas, examinador sinodal del 
arzobispado y calificador del Santo Or'icio de la Inquisicion. 

El manuscrito que hemos tenido la fortuna dc encontrar nos da 
a conocer un magmfico expositor, un hombre inquieto y un gran 
conocedor de los autores cscolasticos. 

Encontramos en su exposition citas de autores latinos como Hora- 
cio; de Santos Padres como San Agustin, San Juan Damasceno, San 
Aunasio; de los grandes nombres de la escoldstica como Santo Tomas, 
Escoto, Alejandro de Hales, Ockam, Suarez, Cayetano, y de los expo- 
shores escolasticos como Dupasquier, Hernandez, Vasquez, Ferrara, 
Capreolo, Briceno, Prado, Juan de Santo Tomas, Sendin, Mastrio, Li- 
cheti, Ponce, Zarabela, Bayona, Bezerra, Hurtado, Arriaga, Gonzalez, 
Rubio, Polanco, Gonet, Frassen. En la antigua Biblioteca de la Univer- 
sidad dc San Buenaventura hemos podido encontrar casi todas las 
obras citadas por el Padre Parrales, lo cual nos hace pensar que nuestro 
profesor fue un gran lector, un inquieto investigador y hombre de gran 
crudicion 7 . 



■ Ver t. 1, legado VI, documcnto 16, folio 630; t. II, documento 10, folio 
405; t. Ill, documcnto 58. folio 117. 

• La organization del colegio Mayor, de San Buenaventura fue iniciada por 
cl Padre Diego Barroso cn 1708. El Comisario General de Indias confirma la 
crccci6n del Colegio cn 1715 y en 17-17 recibe la aprobacion regia inediante Ce- 
dula dc Fernando VI. 

Vcr; Alberto Lopera T., La Vniversidad de San Buenaventura en Colombia 
— 1708 — (Esbozo para una historia), cn Franciscanum, XVI, 1974, pags. 83-1 H. 

' Transcribimos los u'tulos dc las obras citadas por Parrales y que nosotros 
hemos podido encontrar entrc los libros de la antigua biblioteca del Colegio Mayor 
dc San Buenaventura, ya que esta lista es un elemento de juicio para deierminar 
la situation cultural dc Santa Fe dc Bogota* al promediar el siglo xvm. Las obras 
aon las siguientes: 

Sebastian Dupasquier, Summa philosophica scholasticae et scotiukae, 4 vols., 1692. 
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^ En los claustros bonaventurianos se encuentra un vicjo rctrato 
al oleo del Padre Parrales dondc podemos leer que su mucrtc acaecio 
el 8 de agosto de 179-1 8 . j 

II. — Ei Manuscrito 

El manuscrito que hemos encontrado no liene tuulo. Como lo 
henios dicho, sc trata de una exposicion de la Ffsica aristotelica siguien- 



Jacoro Zarabella, Commcntaria in AristotcUs libros Phyticomm, 1596. 
Clauoio Frassen, Vhilosophia Academic*, -\ veils*, I06M. 

VlCENTE GoNZALLZ, ClUSUS P htloSO p Hu II i , 7 YOU., 17*15. 

fuAN Merinero, Cursus integer Vhilusophiae tuxta mcniem J. I). Scott, 1659, 
Antonio Rurio, In libros Physicorum AristotcUs , 16U5. 
Rodrigo AlUUACA, Cursus P hilosophu u s , 1632. 

Rodrigo Arriaga, Di s putattones in teriam partem I). Thoniae 161.5. 

Alionso Briceno, Controversiae in I. librum sententiarum , I63H. 

Baktolome Mastkio; Philosophiae ad tnentem Scoti curstii integer, 5 vols., 1637. 

Juan Ponce, Integer philosophiae cursus, 16-43. 

Francisco Polanco, Cursus Philosophicus, 1695. 

Tom as Hurtado, Precursor Philosophicus Asscclc AristotcUs, 16m. 

Francisco Ferrara, Quaestiones luculcntisstmae in Vill libros Physicorum, 1577. 

Juan Capreolo, Dejcnsiones theologiae dm Thotnae. 

Bautista Gonet, Clypcus theologiae thomisticae , 5 vols., 1671. 

Juan de Santo TomAs, Cursus Philosophicus , 3 voU., 1637. 

Francisco Liqueto, Commcntarii super novem libros metaphysuorum Scoti, 1520. 
Juan Sendin, Cunus artiuni ad tnentem Doct. Subtilis, 1618. 
Juan Bayona, Lectura super formalitatc Schoti. 

Alonso de Prado, Quaestiones dialecticae super libros Perthermetieias, 1530. 

En la bibliotcca se encucntran, ademas, tlivcrsas cdicioncs tic las obras de 
Escoro, Santo Tom As, Alejandro de Hales, SuArez y Cavetano. 

d En el cuadro encontramos la siguientc leyenda: "El M. R. P. Fray Ignacio 
Antonio I J arrales, lector dos veces jubilado, Doctor Teologo, Calificador del Santo 
Oficio, examinador Sinodal de cstc Arzobispado, Padre ex- Vmtador General de csta 
Provincia Rcgcnlc de cstudios del Convcnto Miximo y Colcgio del Sedfico Doc- 
tor — lector de Escritura del Colcgio de Sun Baitoloine por orden del Emo. Senor 
Virrcy — Varon ejemplar y de tan basta literatura que no solo los de la cindad, sino 
de diferentcs lugares Ic consultaban cosas arduas, ballando todos sojucgo cn sus dietd- 
menes. Su humildad, recogiiniento 1c conciliaron el amor y vencracion de toda la 
ciudad. Fue director de la Confratcrnidad del Santo Celo, enmp tumbien de las 
demas fundadas cn la Capilla de la Santa Veracruz, cuyo cinplco tuvo por cspacio 
dc catorcc alios; fue dcvoti'simo tie la Rcina tie los Angeles, y de varios santt>s lo 
que manifest6 cn mas de scis anos que padecio graves entermcdades, pucs cntonccs 
fue cuando se empleo todo en formar varias novenas y cjcrcicios cspiritualcs, exci- 
tando con esto a todos con la devocion dc los Santos. Fallccio en el Convento dc 
N. S. P. S. Francisco dc c^ta ciudad dc Santa Fc en el dia 8 de agosto a los 
69 anos y dos mescs dc su cdad no cumplidos, y 54 tic religion. Ano de 1794. 
Sic itur ad astra". 
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do de cerca cl pensamicnu dc Duns Liscoto. Iniciado el 28 dc marzo 
dc 1757 cl curso se extiente aasta el 10 dc septicmbie del mismo aim. 
Dc acuerdo a la costumhre dc los profesores de la epoca, cl curso bien 
podria llamarse de las siguimtes maneras: "In Pliysicam" o M Di$pu« 
lationes in Aristoielis Physicara" o "Pbilosopbia naturalis". Bste ultimo 
scn'a mas cxacto para denommar el manuscrito, cuya extension cs de 
149 folios, ya que el autor hace preceder su exposition tic un "Breve 
perlot]uiuin ad natuialem phi osopbiam". 

El Padre Parrales sigue inuy de cerca la metodologia expositiva 
dc la escolastica. Divide su exposicion en siete tratados; los tratados 
los divide, a su vez, en "tlisiinciones", las disiinciones en "cuestiones" 
y las cucstioncs en "aru'culos". 

Los temas de los di versos tratados son los siguientes: 

Tratado primero (folios 3-56): sobre la materia y la forma anno 
principios intnnsecos de los cuerpos. Aparece como exposicion al pri- 
mer libro de la Fi'sica de Aristoteles. 

Tratado scgundo (folios 57-118): estudio de las causas. Corres- 
pondc al scgundo libro tic la Fisica. 

Tratado. tercero (folios 119-122): sobre el movimiento. Corrcspon 
dc al tercer libro de la Fi'sica. 

Tratado cuarto (folios 122-136): sobre el lugar, el vacio y el tiem- 
po. Corresponde al libro cuarto de la Fisica; 

Tratado quinto (folios 137-141): sobre cl infinite Corresponde al 
libro quinto de la Fisica. 

Tratado sexto (folios 141-146): sobre el continuo. Corresponde al 
libro sexto dc la Fi'sica. 

Tratado septimo (folios 147-149): sobre el movimiento local. Co- 
rresponde a los libros septimo y octavo de la Msica. 

Como podemos ver por los temas, se trata de una exposicion de 
la Fisica especulativa que los medievales heredaron de los griegos. 
^Como cxplicar que dos siglos y medio despues de la aparicion de la 
nueva fisica, un autor tan informado como Parrales, ignore los cam- 
bios que se ban operado? No entraremos en detalles para rcspondcr a 
este inicrrogante. Recordemos brevemente como en la misma Salaman- 
ca, primer centro universitario de la Madre Espanq, la nueva ciencia 
biillaba por su ausencia °; como nuestros centros universitarios fueron 
erigidos fundamentalmente con el objetivo de preparar a los futurps 
evangelizadorcs; como, en fin, nuestros colonizadores, a pesar del ob- 



* Para tonoccr la lamentable situacion de los estudios en lispana se puetle 
consultar a Sor Acueda M, Rodriguez: blistoria de hi UniveriiJaJa Hiipanotuncnca^ 
nas, Bogota, Instituio Caro y Cuervo, 1973, vol. 1, pays. 32, 132. 
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jetivo econ6mico epic los oriento en su aventura, dada mi escala scno- 
rial de valores y las actividades <pic desarrollaban, no tuvicron ojos 
i para ver los horizontes que la nucva ciencia ofrecia a quien, como el 

nuevo bombre burgues, sc diera por objetivo cl transformar y dominar 
la naturaleza. 

Sc movia dc esta manera cl Padre Par rales en cl ambicntc dc una 
fisica especulativa. Asi habia sueedido ton lodos 1<>^ profesorcs santa- 
ferenos. Scnan nccesarios algunos anus mas para que cl pueblo capi 
tali no pudiera oft, tic los labios dc un Muds, epic c! sol babfa dejado dc 
girar alrededor dc la ticrra. 

Lo novedoso para los santaferefios en la enscnanza dc Parrales era 
cl podcr conoccr una interpretation dc Aristoieles direrenle a la tomista. 
Kl Padre Parralcs, en efecto, sc deja oricntar por cl maestro de la Es- 
cucla Franciscana Duns Scoto. Qujsieramos llamar la atencion espe- 
cialmcnte sobre dos tcsis escotistas largamente expuestas por Parralcs. 

A. — Actualidad dc la materia (folios 12 y bigs.). I. a Iiscucla Tomista 

coneibio la materia como pura potcncialidad. Parrales, siguiendo 
a EscotO, considci a que si la materia goza dc cicrto grado de iu- 
teligibilidad es porque goza tambien tic cicrta actualidad y al 
gozar de esta debe, dc jure, scr separable de la for ma, Siguiendo 
a San Buenaventura y a Alejandro de 1 laics considera Parralcs 
epic en la materia estan contcnitlas, como gernienes incumplctos 
pero activos, las tormas que opera n en cada trans formacion y que, 
con el concurso dc agentes externos, originan la produccion de 
los seres vivos. 

Sc trata dc una posicion netamente met a fisica. Peru vale la 
pena recordar como con cl ticmpo surgira* a nivel cicnu'lico la 
llamada teoria de la evolucion polifilogenetica, teoria que bien 
podrfa relacionarse, de alguna manera, con la tcsis de la acluali- 
dad de la materia. 

B. — La plmalidad de format (folios 22 y bigs.). Es esta una segunda 

tcsis fundamental dc la Escuela Franciscana. Si la. materia goza 
de actualidad, cl cuerpo debe })oseer una cicrta actualidad indc- 
pendicntemcnte de la inlormacion espedrica dada por el alma. 
Si csto es asf, es necesario admitir una plmalidad de lormas subs- 
tanciales, esto es, de determinaciones particulares en los seres ma- 
terials compuestos. 

Tambien aqui podn'amos establccer una cierta relacion entre 
la tesis metal isica y los datos de la ciencia moderna epie pregona 
una autonomia o vida elemental de las celulas f rente al todo (teo- 
ria celular) y que sostiene cjue los components atomicos con- 
servan sus propiedades independientemente cle su estado dc com- 
binacion (teoria atomica). 
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Sirva todo lo anterior para dar a conocer al Padre Ignacio Antonio 
Parralcs y a su manuscrito filosofico que hemos tenido el placer de 
encontrar. 

Daniel Herreka Restrepo. 
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L\ HI OS01-1A EN LA COLOMBIA CONTEMBORANEA 

(1930-1988) 



Daniel Herrera Restrepo- 



1 Origan y desarrollo de la actual actividad filosofica 

1 i Al iniciarse la decada de los anos treinta el contex- 
to de la filosoffa en Colombia presentaba las siguientes carac- 
teristicas: 

De conformidad con la Constitueion de 1886, la lglesia 
eiercfa un rigido control de la ensenanza en relacion con BU 
coTtemdo, su administracion y la posicion uieologu* de los 
docentes. 

Dentro de este contexto la ensenanza de la filosofi'a se 
™hu? estudio de un tomismo, interpretado, en buena 
p^e segln, las or.ntaciones de Bahnes y de la pnm.Uva Es- 
cuela de Lovaina. 

El nensamiento de los grandes filosofos de Occidente 
era p^ s nUdo si eticament? en forma caricaturesca e in- 
eia presenujuu m-Asentacion solo podia inducir a 

WMimm 

y del evolucionismo. 

En la medida que el Estado colombiano se regia pare* 

365 
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cion y de los principios politicos de quienes ostentaban el 
poder desde 1886. 

Esfuerzos para transformar este contexto se dieron al 
miciarse el siglo XX y se acentuaron con el correr de los anos 
Los procesos de industrializacion y de expansion agn'cola- la 
dinamica social plasmada en la creacion de movimientosde 
corte socialists en defensa de la nueva clase proletaria* la po- 
lemica iniciada por Uribe Uribe en 1904 sobre la necesidad de 
un Estado mtervencionista; el paulatino conocimiento de di- 
ferentes corrientes de pensamiento que se dejaban sentir mas 
alia de nuestra frontera, todo esto fue creando la conciencia 
sobre la necesidad de cambios radicales en las estructuras del 
Estado y, de manera especial, en el campo de la educacion y 
de la cultura en general. 

Baldpmero Sanin Cano, Carlos Arturo Torres, Julio En- 
rique Blanco, Agustin Nieto Caballero, Luis Lopez de Mesa 
y Fernando Gonzalez, entre otros, contribuyeron con su acti- 
vidad y con sus escritos al proceso de secularizacion del pen- 
samiento colombiano y al descubrimiento de nuevos horizon- 
tes culturales con vi^iones del hombre, de la sociedad y de la 
realidad, diferentes a la vision unilateral defendida y divulga- 
da desde los claustros del Rosario y convertida en el fermento 
ideologico del regimen politico existente. 

1.2 Llegado el partido liberal al poder en 1930 se inicia 
el proceso de cambios para poner a Colombia a tono con las 
exigencias del mundo contemporaneo. 

Entre 1930 y 1950 se deben destacar ciertos nombres y 
ciertos hechos que permitieron que la filosofia conquistara 
un estatuto autonomo dentro del saber y la cultura, haciendo 
posible asi que su actividad se desarrollara por los caminos 
de la llamada "normalizacion": 

Una reforma de la educacion de acuerdo con los siguien- 
tes criterios: el sistema educativo debe estar en armonia con 
las transformaciones economicas y sociales del pais; la educa- 
cion es tuncion del Estado y, por consiguiente, no puede es- 
tar subordinada a la Iglesia; el conocimiento tecnico y cienti- 
fico no debe estar supeditado a principios religiosos. 

366 
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Una transformacion, en especial, de la Universidad en lo 
administrative* y en lo academico, para convertirla en la ins- 
tancia critica e investigativa del pais y de sus problemas. Para 
hacer factible esto, la Ley Organica de la Universidad (1936) 
creo la Ciudad Unlversitaria con el objetivo expreso de que 
alii se diera "un perpetuo intercambio de ideas, conocimien- 
tos y sistemas, que revelara al estudiante, por la via .experi- 
mental y directa, la unidad inquebrantable de la cultura". La 
integracion de las pocas unidades academicas existentes y la 
creadon de muchas nuevas dentro de un mismo espacio, pro- 
picio la introduccion de nuevos metodos, la intensification 
del uso del laboratorio y de la biblioteca y, sobre todo, la dis- 
cusion interdisciplinar de las ideas cientificas y filosoficas del 
mundo contemporaneo. Un nuevo ambiente cultural se co- 
menzo a vivir: la educacion superior memon'stica, verbalista 
y elitista fue cediendo el paso a una educacion investigativa 
y creativa. 



Dentro de ese nuevo ambiente sobresalio la actividad 
desarrollada por la Escuela de Derecho, a la cual llegaron nu- 
merosos estudiantes cuyo interes no era el optar por el titulo 
de jurista, sino el formarse intelectualmente. Entre estos es- 
tudiantes se contaron Luis Eduardo Nieto Arteta, Rafael Ca- 
rrillo y Danilo Cruz Velez, quienes en la decada de los anos 
cuarenta llevaran a cabo la ruptura con la vision unilateral de 
la escolastica vigente en las primeras decadas. Fenomenos 
mundiales como la implantacion del fascismo en varios paises 
europeos, la guerra civil espanola, la segunda guerra mundial, 
vinieron a unirse a las inquietudes suscitadas por las reformas 
que se daban en el pais y por las discusiones en torno a la 
concepcion positivista del derecho de Hans Kelsen, concep- 
cion muy cara a los ideologos liberales. Las inquietudes inte- 
lectuales de estudiantes y profesores fueron favorecidas, en 
buena parte, por la posibilidad que tuvieron todos ellos de ac- 
ceder a la lectura de pensadores europeos, gracias a las nume- 
rosas traducciones que venia realizando Ortega y Gasset con 
su grupo de la Reuista de Occidente. Los tres nombres cita- 
dos, junto con los de Cayetano Betancur y Abel Naranjo Vi- 
llegas, asumieron la tarea de inti'oducir entre nosotros el pen- 
samiento de Husserl, Hartmann, Scheler, Heidegger y Ortega, 
y de crear, de conformidad con las necesidades del momento, 
un cuerpo doctrinal alrededor de la logica y de la epistemolo- 
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gia del derecho, y del hombre en su relacion eon el mundo de 
los valores, de la cultura y de la educacion. 

La Unportancia y calidad alcanzada por la reflexion filo- 
sofica fue de tal naturaleza que se hizo necesario pensar en un 
espacio que reconociera el estatuto autonomo de la filosofi'a 
dentro del saber. La creacion del Instituto de Filosofi'a en 
1945 respondio a esta necesidad. El Instituto fue pensado y 
organizado academicamente de tal manera que permitiera 
la asimilacion critica y creadora del pensamiento contempo- 
raneo y la investigacion seria y rigurosa. 

Finalmente, se debe sefialar que en 1948 Adalberto Bo- 
tero y Abel Naranjo Villegas crearon la Revista colombiana 
de filosofi'a, la primera publicacion dedicada exclusivamente 
a la filosofia. Ellos contribuyeron, igualmente, a la creacion 
de la Academia Colombiana de Filosofia. Las dificultades 
economicas solo permitieron la publicacion de cinco numeros 
de la revista y la orientacion politica del pais en la decada si- 
guiente ? no permitio la supervivencia de la Academia. Para la 
historia, sin embargo, se deben mencionar estos hechos, pues 
constituyeron hitps importantes para el desarrollo de la filo- 
sofia en el pais. 

1.3 La decada de los anos cincuenta signif ico un retro- 
ceso para la actividad filosofica. El Instituto de Filosofia se 
convierte en Facultad en 1952 y se le cambia su orientacion 
investigadora. Los nuevos programas no tienen ya como obje- 
tivo la asimilacion critica del pensamiento contemporaneo, 
sino la formacion ideologica de los estudiantes de acuerdo 
con "los moldes del cristianismo y de la hispanidad", tal co- 
mo los concebia el regimen del momento. El austrfaco Victor 
Frankl se propuso legitimar filosoficamente al nuevo regimen, 
proclamando la necesidad de un retorno a Santo Tomas y a 
Suarez como elementos necesarios para descubrir y afianzar 
nuestra identidad cultural y para hacer posible nuestro "Me- 
dio Evo" como corresponde a nuestra "organica edad juve- 
nil". El pensamiento de este autor se puede conocer en Espi- 
ritu y camino de Hispanoamerica (1953), en la cual recoge di- 
versos escritos sobre el tema. 

La nueva situacion dio lugar, sin embargo, a dos hechos 
positivos. Por una parte, un buen numero de colombianos, 
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entre ellos algunos de los profesores del Institute de Filosofia, 
viajaron al extranjero, lo cual les permitio un conocimiento 
mas directo del pensamiento contemporaneo. Por otra, las in- 
quietudes filosoficas salieron de los dominios de la academia 
para conquistar espacios mas amplios que significaban un re- 
conocimiento social del pensar filosofico. Este fue el signifi- 
cado del grupo que se formo alrededor de la revista Mito 
(1955), bajo la inspiracion de Jorge Gaitan Duran y Hernan- 
do Valencia. 

44 La decision de publicar textos riesgosos, si su valor in- 
telectual lo justificaba, le dieron una fisonomia especial a la 
publicacion , \ Esta decision explica, en buena parte, la orien- 
tacion sartriana de la revista. De Sartre aprendieron a asumir 
posiciones frente a los diversos problemas con libertad de 
pensamiento y sin claudicaciones; de el aprendieron, igual- 
mente, a apropiarse y a convertir en objeto de analisis aconte- 
cimientos aparentemente sin importancia dentro de nuestra 
cultura. Muchas fueron las paginas de la revista dedicadas a 
Husserl, Heidegger y, por supuesto, a Sartre. 

1.4 Con la caida de la dictadura en 1957 se normaliza 
la actividad filosofica y tiende a acrecentarse en cantidad y 
calidad. Se crean numerosos centros de estudios. En 1975 
estos llegaban a 26, localizados a lo largo y ancho del pais. 
Tal fenomeno permitio el incremento de profesores con ma- 
yor preparacion academica; la publicacion de un buen nume- 
ro de revistas especializadas y, finalmente, la frecuente rea- 
lizacion de eventos, algunos de los cuales han sido institucio- 
nalizados; eventos que, a su vez, han fomentado la discusion 
rigurosa de ideas y problemas. Entre las publicaciones perio- 
dicas se deben citar al lado de Ideas y Valores de la Univer- 
sidad Nacional, fundada en 1951, las siguientes: Uniuersitas 
Humanistica (Univ. Javeriana-1971), Franciscanum (Univ. 
S. Buenaventura-1962), Analisis (Univ. Sto. Tomas-1968), 
Escritos (Univ. Bolivariana), Filosofia y Letras (Univ. de 
los Andes-1978), Cuadernos de Filosofia Latinoamericana 
(Univ. Sto. Tomas-1979), Praxis filosofica (Univ. del Valle- 
1980), Uniuersitas Philosophica (Univ. Javeriana-1 983). 

Entre los eventos periodicos se deben enumerar: Los 
Foros Nacionales de Filosofia iniciados en 1975 y de los cua- 
les se han celebrado ocho en diferentes ciudades del pais; los 



369 



PDF compression; OCR, web optimization using a watermarked evaluation copy of CVISION PDI 



""^-mnnnhnnr 

ruompressor 



Coloquios de la Sociedad Colombiana de Filosofia, la cual, 
fundada en 1978, ha discutido en ocho diferentes eventos, 
problemas especificos; los Congresos internacionales de filo- 
sofia latinoamericana que viene organizando la Universidad 
de Santo Tomas, cada dos anos, a partir de 1980. 

En la actual decada se debe destacar la actividad edito- 
rial, fruto de la madurez alcanzada por la actividad filosofi- 
ca. No menos de 25 titulos han sido publicados por las uni- 
versidades Nacional, de Antioquia, del Valle y de Santo To : 
mas. Esta ultima universidad en solo dos anos ha publicado 
dentro de su coleccion Biblioteca Colombiana de Filosofia 
10 titulos dentro de un programa que pretende recoger los 
escritos mas sobresalientes de los ultimos dos siglos, lo cual 
permitira escribir, con conocimiento de causa, una historia 
de las ideas filosoficas en Colombia y valorar los aportes de 
nuestra cultura a la cultura universal. 

Ruben Sierra, uno de los grandes promo tores de la acti- 
vidad? filosofica en el pais, sintetiza la situacion actual en los 
siguientes terminos: " Llama la atencion el amplio espectro 
de corrientes filosoficas representadas en Colombia. El inte- 
res profesional'de la filosofia no se limita ahora a unos cuan- 
tos pensadores, promovidos por editoriales latinoamericanas, 
como sucedia en el pasado, sino que va desde la fenomeno- 
logia, cuyo cultivo lleva varias decadas, hasta la filosofia an- 
glosajona, tradicionalmente ignorada o mirada^ despectiva- 
mente entre nosotros. Este amplio espectro esta permitien- 
do una convivencia de pensamientos contrapuestos, lo que 
favorece por lo demis la discusion academica entre las es- 
cuelas". 



2. Pensadores, temas y problemas 

La Filosofia en Colombia. Bibliografia del siglo XX 
(USTA, 1985) nos da a conocer 2.740 titulos diferentes de 
libros, articulos y ensayos de caracter filosofico producidoo 
en este. siglo por 707 autores. Cincuenta y cinco de ellos son 
destacados dentro de la bibliografia por tener "tras de si una 
obra sigrlificativa de dedicacion, si no exclusiva, si preferente 
a la filosofia, no solo en forma socratica de docencia oral, 
sino mediante el arduo ejercicio de la investigacion". Las 
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cifras citadas son una buena expresion de la actividad filoso- 
fica. Se puede afirmar que no hay tema, ni problema, ni 
filosofo de valia que no haya sido objeto de atencion y de 
analisis por parte de los actuales pensadores colombianos. An- 
te la imposibilidad de analizar en detalle estos temas, proble- 
mas y f ilosofos, se consideran en esta parte unicamefite aque- 
Uos pensadores colombianos que han alcanzado un reconoci- 
miento unanime, como los representantes mas signif icativos 
del quehacer filosofico colombiano y como maestros, en bue- 
na parte, de las nuevas generaciones. Igualmente, se han esco- 
gido a dos representantes de las dos tendencias que han alcan- 
zado mayor raigambre en el pais, a saber, la fenomenologia 
y la filosoffa analitica. 



2.1 Luis Eduardo Nieto Arteta 

La distincion entre ciencias de la naturaleza y ciencias 
de la cultura establecida por Ricker fue el punto de partida 
de su reflexion filosofica, al mismo tiempo que lo llevo a un 
distanciamiento del marxismo y a una permanent* critica 
del positivismo. Tanto el uno como el otro pecan por su ex- 
cesivo "naturalismo". Si bien es cierto que las ciencias de la 
naturaleza poseen un sentido totalmente objetivo, en las cien- 
cias de la cultura el sentido depende de la existencia de un 
sujeto. De aqui la necesidad de elaborar las ontologias regio- 
nales correspondientes a los diversos modos de ser y una 
ontologia pura que ponga al descubierto el contenido anti- 
nomico de las diversas esferas de la realidad. Para la elabora- 
tion de estas ontologias Nieto A. busca el apoyo de la feno- 
menologia como ciencia eidetica y descriptiva, pues considera 
que "el metafisico y sistematico 'metodo dialectico* y-Hegel, 
Marx, Engels— " no permite poner a descubierto lo tipico de 
los modos de ser del hombre, de lo social y de lo jundico, 
modos que fueron los que mas le interesaron. 

La ontologia de la vida exige el rechazo de toda vision 
materialista o espiritualista. Son visiones unilaterales que no 
respetan los datos aportados por el analisis fenomenologico, 
como tampoco los respetan aquellas visiones que postulan 
en la existencia humana oposiciones mecanicas, ngidas o ex- 
cluyentes, o que buscan defender una especificidad del hom- 
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LUIS EDUARDO NIETO ARTETA 
(1913 1956) 



Nieto Arteta nacio en Barranquilla en 1913. Obtuvo su docto- 
rado en Derecho y Ciencias Poli'ticas en la Universidad Nacional 
en 1938. Como estudiante participo en movimientos de izquierda, 
interesandose, entonces, por el marxismo como el metodo mas 
apropiado para la investigation y la cn'tica de la realidad historica 
y social. Al termino de sus estudios universitarios viro hacia la fi- 
losofia bajo la influencia del pensamiento aleman, en especial de 
Heinrich Ricker y Edmund Husserl. Con sus numerosos escritos, 
Nieto Arteta dio a conocer en Colombia la filosofia contempora- 
nea, constituyendose, de este modo, en el iniciador de la actual 
actividad filosofica del pais. Su muerte voluntaria muy tempra- 
na (1956) explica el *caracter inconcluso y desigual de su rico 
pensamiento. 

Cinco obras escribio Nieto A. en vida: De Lombroso a'Pende 
(1938), Economia y cultura en la historia de Colombia (1942), 
La iiiterpi-etacion de las normas juiidicas (1944), El cafe en la 
sociedad colombiana (1958), Logica y ontologia (1960). Algu- 
nos de sus 150 ensayos y arti'culos nan sido recogidos en Ensayos 
historicos y sociologicos (1978) y en Obras selectas (1983). 
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bre consistent^, por ejemplo, en una excluyente libertad o en 
una razon meramente objetivante. 

La vida represents una esfera autonoma que define un 
cierio modo de ser y unas determinadas eonexiones objetivas, 
sin que lo tipico de este modo ni sus eonexiones hagan de la 
vida la realidad fundamental como lo piensan los vitali§tas. 

El modo de ser propio de la esfera de la vida se revela 
como la unidad y division de contrarios. En este sentido ella 
es dialeetica y se opone al modo de ser de la realidad natural. 
La unidad y division del modo de ser del hombre se da entre: 
libertad y necesidad, racionalidad e irracionalidad, objetivi- 
dad y subjetividad,~ materia y espiritu, inmanencia y trascen- 
dencia, riqueza y privacion, historicidad e inhistorieidad, fi- 
nitud e infinitud. El hombre es al mismo tiempo todo esto. 

Pero estas diversas oposiciones se superan dialecticamen- 
te en una unidad. El hombre, por ejemplo, no es pura libertad 
como lo quisiera Sartre, ni pura necesidad como lo defienden 
ciertos •materialistas. El esta sometido a la necesidad de deci- 
dir, pero es libre en relacion con lo decidido. Pero esa necesi- 
dad no es de tipo causal —como sucede en la naturaleza— , y 
al no serlo no elimina la libertad. Aun mas, la libertad solo 
es posible gracias a esta necesidad de decidir. Una libertad 
que no se decide no es libertad. Por consiguiente, libertad y 
necesidad son opuestos que se reconcilian en una unidad. Es- 
ta unidad y esta oposicion permiten comprender, anade Nie- 
to A., el fenomeno de la angustia humana: el hombre tiene 
que decidir en cada instante, pero lo decidido es irreparable 
ya que el tiempo es irreversible. 

La unidad y division de los contrarios citados definen, 
pues, el modo de ser del hombre. Hay que anadir, sin embar- 
go, que este modo de ser se realizaba de muy diversas mane- 
ras a traves de la historia: hay epocas historicas en las cuales 
prima la racionalidad sobre la irracionalidad, o lo contrario, 
como tambien hay epocas dominadas por la materia o por el 
espiritu. Finalmente, tambien son diversas las eonexiones in- 
ternas entre cada una de tales unidades y divisiones de contra- 
rios y las otras. La irracionalidad de la vida, por ejemplo, esta 
vinculada con la necesidad —el 'tener que* decidir— como la 
racionalidad lo esti con la libertad: el hombre se decide ra- 
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cionalmente, aun cuando los motivos no los adopte racional- 
mente, puesto que tiene que decidir forzosamente. 

La ontologia de lo social descubre, igualmente, el carac- 
ter dialectico del modo de ser de lo social. En esta esfera la 
unidad y oposicion dicen relation al ser y al deber ser, al he- 
cho y al valor, a la tensi ire mediosy fines. Lasociedad 
es el resultado de las relaciones que establecen los hombres 
entre x fines y medios para satisfacer sus necesidades. Estas 
relaciones en cuanto fruto de decisiones humanas estan im- 
pregnadas de un "sentido objetivo" que se expresa en los 
valores compartidos por los individuos que conforman una 
determinada sociedad en un determinado momento histori- 
co f El sentido de los hechos sociales, al no ser perceptibles 
de forma inmediata, como si lo es el sentido de las realida- 
des naturales, debe ser alcanzado a traves de la comprension 
de las vivencias de los sujetos. Esta comprension pone al des- 
cubierto como no hay una separation radical entre valor y 

realidad, entre ser y deber ser. 

» • 

El contenido estimativo y valioso de los hechos sociales 
esta vinculado, pues,?a la existencia humana. La existencia 
"se realiza en los hechos sociales"; ella es "un estar en el 
mundo creandolo". De ahi que en el hombre "la ontica se da 
en la necesidad de tener que hacerse su propia existencia". 
Dada la historicidad del hombre, la realidad social y el mundo 
creado estaran sometidos tambien a la historicidad. En la es- 
cala de valores que acompanan las decisiones siempre se da 
un valor fundamental del cual depende la unidad y coheren- 
cia de las decisiones parciales, y el sentido de la totalidad. Es- 
te valor no es el mismo para todos. "Cada vida individual rea- 
liza. . . una peculiar orientacion existential" a partir de la 
cual crea su mundo. La vivencia del valor fundamental expre- 
sa al mismo tiempo una determinada conception del hombre 
y del mundo. La realization de esta conception origina la to- 
talidad social, a saber, ese conjunto de experiencias que tie- 
nen identica signification; totalidad integrada por un orden 
juridico, una moral, una religion, unos habitos sociales. 

Las*notas onticas de esta totalidad social, segunNieto A., 
son la individualidad y singularidad, la originalidad e irrepeti- 
bilidad, notas que se contraponen a la igualdad e identidad 
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de la realidad natural que el cienti'fico traduce en sus genera- 
lizaciones y en la formulaeion de sus leyes. 

La ontologia de lo juridico pone al deseubierto como 
modo de ser de lo juridico el "deber ser", relacion necesaria 
y objetiva cuyo contenido se expresa en la imputacion nor- 
mative o proposicion jundica. Al lado de la categona pura 
del deber ser, Nieto A. analiza como categonas fundamenta- 
les el deber ser juridico, el derecho subjetivo y la relacion 
jundica De las categonas fundamentals fluyen determma- 
dos conceptos categoriales: sujeto activo, sujeto pasivo, ob- 
jeto etc Nieto A. dedico numerosos ensayos al modo de ser 
de lo juridico como tambien a la logica correspondiente, lo- 
gica que el concibio como trascendental y no meramente 
formal. En este sentido el interpret la Teona Pura del De- 
recho de Kelsen. 



2.2 Cayetano Betancur 

Ademas de su preocupacion por divulgar "filosofos y fi- 
losofias" y de realizar analisis sociologies sobre el ser de los 
colombianos con el apoyo de categonas orteguianas, Betan- 
cur dirigio su atencion preferentemente a una valoracion del 
quehacer filosofico en Colombia y a los problemas fi osoficos 
del derecho. Su gran comprension del pensamiento de Ortega 
v Gasset y la utilizacion que hizo de este, no significo para_ e , 
sin embargo, una adopcion incondicional al maestro espanol. 
Por el contrario, rechazo el nucleo fundamental del vitahsmo 
del filosofo espanol a saber, la concepcion de la razon vital. 
Hay que reprocharle a Ortega, sostiene, el que haya hecho de 
la razon vital una razon ahadida a la vida, como una razon de 
aue la vida se hiciera menesterosa para resolver los problemas 
de cada instante. La vida del hombre es problematica porque 
tambien es razon y el problema de la vida surge precisamente 
de que la razon es la unica capaz de formular problemas. 

Desde 1933 hasta su muerte Betancur se planteo el pro- 
blema de la filosofia en Colombia. Nego siempre la existencia 
de esta en cuanto "cuerpo doctrinal peculiar a nuestra cultura 
y de origen autonomo". Prueba de ello es la nnposibilidad de 
identificar temas y problemas propios, que pertenezcan a 
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CAYETANO BETANCUR CAMPUZANO 
(1910-19 ) 



Nacio en Copacabana (Ant,) el 27 de abril de 1910. Se doctoro 
en Derecho y Ciencias Politicas en la Universidad de Antioquia en 
1936. Cofundador de la Universidad Pontificia Bolivariana. Deca- 
no dos veces de la Facultad de Filosofi'a de la Universidad Nacio- 
nal. Fundador de la revista Ideas y Valores (1951). Por su des- 
acuerdo con las orientaciones que el nuevo regimen politico, vi- 
gente en Colombia a partir de 1950, impuso en la Facultad de Fi- 
losoffa x P or inconformidad con el retiro forzoso de algunos 
de sus profesores, fue separado de su cargo. El tiempo dedicado 
al ejercicio de la jurisprudent y a la administracion academica, 
no le permitio entregarse de lleno a la reflexion filosofica. El sen- 
tido de su obra lo resumi6 en los siguientes terminos: "Mis gran- 
des aspiraciones, dado lo que es Colombia y lo que hemos visto 
que ha sido en materia filosofica, son cenidamente dos: poder 
divulgar con toda precisi6n y honestidad intelectuales ciertos 
grandes maestros de la filosofi'a cotao Aristoteles, Santo Tomas, 
Kant, Hegel, Scheler, Heidegger; y escribir unas cuantas monogra- 
f fas con pensamiento propio, sobre puntos muy dellmitados de la 
probleraitica que estos filosofos nos han dejado". Betancur fue 
uno de los grandes piomotores de la filosofi'a en Colombia duran- 
te las decadas de los aiios cuarenta y cincuenta. 

Entre sus obras se destacan: Introduction a la filosofia del 
Derecho (1936), Sociologia de la autenticidad y la simulacion 
(1955) Introduction a la ciencia del Derecho (1953), Bases para 
una logica del pensamiento imperativo (1968). En el volumen Fh 
Ibsofos y filosofias (1969) recogio un buen numero de articulos y 
eusayos. 
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nuestro mundo cultural; y los temas asumidos de la filosof ia 
universal no son enfrentados a partir de un punto de vista 
original sobre la realidad, que permita indicar hasta que pun- 
to se ha contribuido a enriquecer el pensamiento occidental 
en relacion con el tratamiento de dichos temas. Se dan "es- 
critores filosofieos" que, coyunturalmente, analizan un pro- 
blema, a veces con atisbos de verdadero valor, pero incapa- 
ces de una labor continuada y sin tematica que desarrolle, 
profundice e infiera las consecuencias de sus instituciones 
fugaces. Frente a estos escritores existen, sin duda, los "es- 
pecializados", pero cuyos escritos son una profesion de fe 
a un determinado filosof o o escuela, sin que ofrezcan un 
nnnimo desarrollo del pensamiento profesado. En unos y 
otros el pathos que los alienta no es el de una toma de con- 
ciencla de si y para si, sino la antipatia o simpati'a que sico- 
logicamente experimentan frente a un filosofo. 

Para Betancur dos son las causas de esta situacion. La re- 
flexion filosofica original presupone, de una parte, una eman- 
cipacion ideologica que solo se alcanza a traves de un largo 
penodo; por otra, dicha reflexion exige definir y dehmitar 
un "paisaje" para la actividad del espiritu. El colombiano es, 
para el, un "aventurero" dentro de un mundo cuyo horizon- 
te no tiene h'mites. Asi como no existe una burocracia inamo- 
vible pues un escribiente puede convertirse en ministro; o asi 
como el pequeho burgues puede adquirir, de la noche a la ma- 
nana una gran riqueza, asi tambien el intelectual colombiano 
rechaza convertir parte del horizonte infinito en su propia 
parcela, en su propio "paisaje espiritual", dentro del cual, con 
paciencia y rigor, le sen'a h'cito esperar los frutos de una ver- 
dadera investigacion filosofica. 

Betancur, sin embargo, fue optimista. La actividad filo- 
sofica en la cual el participo significativamente, estaba llena 
de promesas y, como fruto de las grandes transformaciones 
dadas en este siglo, veia surgir un sentido de responsabihdad 
en el intelectual colombiano. Este sentido de responsabihdad 
bien podia conducir a una reflexion etica y, a traves de esta, 
a una reflexion metafi'sica. 

La inquietud filosofica fundamental de Betancur fue, sin 
duda la filosofia del clerecho. Como para todos sus contem- 
poraneos, esta inquietud fue alimentada por los problemas 
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pianteados por el formalismo de la teoria del derecho de Kel- 
sen. Como todos sus colegas, Betancur busco interpretar y 
superar dicho formalismo, precisamente, a partir de un punto 
de vista etico o axiologico. Como todos ellos considero, igual- 
mente, que la concepcion del derecho por parte de Kelsen 
a pesar de su fuerte tendencia al formalismo, implicaba un 
contenido ideologico. 

Para poner al descubierto este contenido, no recurrio 
como algunos de sus colegas, a la fenomenologia, puesto que 
esta, segun el, permanecia a nivel del idealismo: descubrir, a 
nivel etico, la esencia de la persona, no es descubrir al hombre 
concrete ni al prototipo de hombre como persona moral. 

Recurriendo a la logica formal, Betancur busco poner de 
presente que el derecho es un pensamiento imperativo al que 
le adviene, para que sea vigente, una voluntad imperativa. En 
este sentido el derecho no es un ser, ya que un imperativo 
nunca dice lo que es, sino lo que debe ser. Kelsen, sin embar- 
go, conSideraba que este deber ser era equivalente a un que- 
rer ser % libre de toda connotacion axiologica. 

Pero, icon que razon o como se fundamenta ese impera- 
tivo? iEse imperativo, ese deber ser, puede imponer una obli- 
gacion? Solo lo puede, sostiene Betancur, sobre la base de un 
fundamento etico o de justicia. Este f undamento es la exigen- 
cia de seguridad y justicia sociales. 



2.3 Rafael Carrillo Luquez 

La reflexion fundamental de Carrillo se ha desarrollado 
como critica al positivismo juridico de la Teoria pura del De- 
recho de Kelsen. No se trataba de oponer a este positivismo 
un jusnaturalismo o una concepcion ideal del derecho, sino 
de poner de presente el caracter excluyente de este positivis- 
mo y sus vacios al encerrarse dentro de los limites de un for- 
malismo que solo considera la norma dada en si misma, re- 
chazando toda referencia a conceptos externos a la misma, 
mas concretamente a conceptos eticos o metafisicos. Para Ca- 
rrillo la racionalidad no puede ser definida exclusivamente 
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RAFAEL CARR1LLO LUQUEZ 



Nacio en Atanquez (Cesar) el 25 de agosto de 1909. Estudio 
Derecho en la Universidad Nacional aniniado no por el correspon- 
diente tl'tulo sino por el deseo de formarse intelectualmente, ante 
la inexistencia, en ese entonces, de facultades de filosofia. Coin- 
plemento su autoformacion filosofica en Alemania. 

En 1946 fundo el Instituto de Filosofia, anexo a la Facultad 
de Derecho, el cual, pasados algunos anos, se convirtio en Facul- 
tad de Filosofia. Ante la falta de publicaciones especializadas, 
Carrillo utilizo, desde 1939 y por varios anos, el periodico El S/- 
glo para divulgar las ideas filosoficas. 

Obras: Axiologia de la leoria pura del derecho (1947), Filoso- 
fia del derecho como filosofia de la persona (1945). La Biblioteca 
Colombiana de Filosofia recogio en Escritos filosoficos (1986) el 
conjunto de los trabajos filosoficos de Carrillo. 
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por la legalidad sistematica del "es asi" para inferir de alii el 
"asi debe ser". 

El derecho ciertamente es una positividad, pero una po- 
sitividad poseedora de un sentido que ernana de su esencia 
iCual es esta esencia? Con ayuda de la analitica existencial de 
Heidegger, Carrillo busco delimitar esta esencia. 

La esencia del derecho es el "ser algo que el hombre ha- 
ce para hacerse a si mismo, y el hacerse a si mismo constituye 
la realizacion del valor supremo de una persona". 

De acuerdo con lo anterior, el derecho no es una reali- 
dad que se le imponga al hombre desde su exterior. Tampoco 
es el resultado de una decision arbitraria del mismo hombre. 
El derecho se fundamenta en la correlacion esencial entre el 
hombre y la realidad. El hombre, en efecto, es un ser cuyo ser 
consiste $n tener que ser, y tener que serlo con otros en el 
mundo. Existir es, pues, coexistir y el mundo es, precisamen- 
te, el conjunto de posibilidades que se le ofrecen al hombre 
para la realizacion de su existencia como proyecto. Esta reali- 
zacion implica, por consiguiente, un trascenderse hacia las 
propias posibilidades y elegir libremente entre ellas. "Tenien- 
do cada persona el deber de ser fiel a su esencia propia que es 
realizarse perpetuamente y teniendo asi mismo poder para 
realizarse, tiene que prefeiir una entre varias posibilidades; 
tiene tambien, consecuentemente, el derecho de preferencia. 
Sobre este deber primordial se funda un derecho". 

Pero si existir es coexistir, el hombre no puede descono- 
cer la copresencia de los otros que buscan tambien realizarse 
a partir de determinadas posibilidades. Si mi realizacion seria 
imposible si otros obstaculizan mi derecho a elegir entre las 
posibilidades, asi tambien la realizacion de los otros seria im- 
posible si yo obstaculizo su derecho de preferencia. Por consi- 
guiente, "el hombre tiene que limitar la libertad de las perso- 
nas con quienes convive, para lograr el cumplimiento de aquel 
derecho, y a traves de el, poder ejercitar los actos de prefe- 
rencia en que cada uno desarrolla su persona". 

Como persona tengo, pues, el derecho de realizar mis 
posibilidades, pero solamente hasta donde no coarte la posi- 
bilidad de realizacion de los otros. De esta manera se hacen 

380 



, OCR, web optimization using a watermaited evaluation copy of CVISION PDFCompressor 



necesarias normas que reglamenten el ejercicio de Ja libertad, 
La libertad natural tiene que dar paso a la libertad juridical 
"el limite dentro del cual puede moverse todo hornbre ino- 
cuamente para el otro detemina la ley". Asi el derecho es 
algo que el hombrehace para poder hacerse. 

Si el derecho es una mediacion para la autorrealizaeion 
del hombre, esto significa que ese derecho, por mas positivo 
que sea, tiene una referenda esencial a los valores. Bajo la ins- 
piracion de Scheler y de la fenomenologia, Carrillo aplica una 
reduccion axiologica para poner de presente esta referencia 
esencial del derecho a los valores y de los valores a la persona, 
considerando a esta como el valor fundante de todo valor. 

Para explicitar el fundamento del derecho no es suficien- 
te la pregunta por aquello que en el derecho positivo es valido 
para cualquier derecho positivo especificamente considerado. 
Es necesario preguntarse por el ser del derecho. Esta pregun- 
ta, sin embargo, solo puede recibir una respuesta cuando se 
tenga la respuesta al interrogante sobre el ser del hombre. La 
respuesta de Carrillo a toda esta problematica la sintetizo de 
la siguiente manera: el derecho ''es algo que el hombre hace 
para hacerse a si mismo, y el hacerse a si mismo constituye 
la realizacion del valor supremo de una persona". 



2.4 Danilo Cruz Velez 



La correlation hombre y cultura ha sido para Cruz V. el 
tenia central de la reflexion filosofica. A diferencia de los 
pensadores que hasta ahora se han mencionado, cuyo interes 
giro alrededor de la filosofia del derecho, Cruz V. ingreso a 
la vida verdaderamente filosofica motivado por el pensamien- 
to de Scheler. En lo que si estuvo de acuerdo con sus compa- 
heros, fue en asumir una actitud critica frente al inspirador 
de su reflexion. Sus escritos, desde el primer momento, im- 
plicaron esta actitud, la cual le permitio distanciarse tanto 
del antropologismo de Scheler como del culturalismo de 
Cassirer. Para Cruz V. las posiciones de los filosofos mencio- 
nados son unilaterales, pues no existe una subordinacion de 
la cultura al hombre (Scheler), ni del hombre a la cultura 
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DANILO CIUJZ VELEZ 



iNacio en Filadelfia (Caldas) el 23 de diciembre de 1920. Estu- 
dio derecho en la Universidad Nacional como la mayoria de los 
intelectuales de la decada de los cuarenta. Posteriormente (1951), 
viajo a Friburgo (Alemania) en donde estudio filosofia. Uno de 
sus profesores fue Heidegger. 

Cruz Veiez fue decano de la Facultad de Filosofia de la Uni- 
versidad Nacional y de la misma facultad en la Universidad de 
Los Andes, 

Danilo Cruz ha sido considerado como el mayor exponente de 
la filosofia en Colombia. De aqui' el nombre de "filosofo colom- 
biano" que se le ha dado, aunque el considera demasiado prema- 
tura el hablar de originalidad filosofica en Latinoamerica. Segun 
el, primero se deben cumplir ciertas etapas, una de ellas, la asimi- 
lacion del pasado filosofico de Occidente, mediante un dialogo 
permanente con los representantes de ese pasado. La actividad 
filosofica de Danilo ha sido, precisamente, un dialogo ininterrum- 
pido y sistematico con ese pasado. 

Dentro de este dialogo la obra mas importante de Danilo Cruz 
es La filosofia sin supuestos: De Husserl a Heidegger, Reciente- 
mente, la universidad Santo Tomas edito una coleccion de escri- 
tos suyos con el titulo: De Hegel a Marcuse. 
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(Cassirer). Entre los dos se da una correlacion que impide 
pensar al hombre sin su relacion a la cultura ni a la cultura 
sin su refencia al hombre. Pero ^como fundamenlar metafi- 
sicamente esta correlacion? 

Bajo la inspiracion de Heidegger, Cruz V. encuentra esta 
fundamentacion en la estructura ontologica del mismo hom- 
bre, gracias a la cual este es "un ente que sobrepasa la natura- 
leza y se ata a un mundo proyectado por el", Para Cruz V. 
como para Heidegger el hombre no es un yo que pueda desli- 
garse de la trascendencia para constituirse en sujeto puro. El 
yo se le revela como Dasein al analizar la doble relacion del 
hombre con el ser y del ser con el hombre; se le presenta co- 
mo existencia cuando considera el ser estatico del hombre 
dentro de esta relacion; se le descubre como trascendencia 
cuando considera el movimiento del hombre desde los entes 
haci» <*V Rpr- v rnmc\ ser-*>n-el-mundo cuando piensa en el ter- 
mino de la trascendencia y en la dimension concreta en que 
esta el hombre en relacion con el ser. Finalmente, el hombre 
se le presenta como libertad, al pensar en la posibilidad que 
le es dada de liberarse de los entes para trascender en la direc- 
cion del ser. » 

Desde la anterior perspectiva el origen de la cultura esta 
en la libertad del hombre de t rascenderse hacia un mundo co- 
mo horizonte de las posibilidades en su proyecto de "tener 
que ser". La cultura responde asi a la estructura del hombre 
como apertura al ser. A partir de esta apertura el hombre ha- 
ce que las qosas "sean", que los entes adquieran un sentido. 
La suma de significaciones, como horizonte de posibilidades 
en el trascenderse del hombre, constituye, precisamente, la 
cultura y en este sentido ella es la linica morada del hombre. 

El hombre no puede ser, por consiguiente, fuera de esta 
morada. J?$XQ esta morada esta sometida a la temporalidad 
propia del hombre. Los mundos culturales cambian. Con 
Nietzsche se anuncia la muerte de un mundo —el sometido al 
Logos— y el nacer de uno nuevo dominado por la "voluntad 
de poder" que se encarna en las posibilidades de la tecnica. 
El mundo de lo tecnico es la morada actual del hombre. Co- 
mo munck) de posibilidades, incluye la posibilidad misma de 
la muerte del hombre. La sumision de este a la tecnica £no 
constituye acaso la mayor de sus alienaciones? La evapora- 
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cion del ser de los entes que ocurre en la tecnica ^no implica 
acaso "un nihilismo mas radical" que el que quena superar 
Nietzsche? Estos interrogans constituyen el alimento de la 
actual reflexion de nuestro filosofo. Reflexion metafisica, 
pero al mismo tiempo etica. 

Alii donde esti comprometido el ser del hombre hay un 
problema etico. El nihilismo que acompana a la tecnica urge 
una nueva reflexion sobre la esencia del hombre y de su rela- 
cion con la esencia de la misma tecnica, en vista a la crea- 
cion de un humanismo que salve al mismo tiempo el ser del 
hombre y el ser del mundo tecnico. 

El "mundo problematic es el campo dentro del cual se 
mueve la filosofia. Esta es una ciencia que solo se pone en 
movimiento cuando en el horizonte humano surgen los pro- 
blemas". El problema actual para el hombre es la salvacion 
del hombre, es la salvacion de la tecnica del nihilismo. Este 
problema es esencialmente etico y como tal determina la 
orientacion etica de la reflexion actual del 1 'filosofo colom- 
biano",- quien desde sus inicios solo ha pensado en el hom- 
bre y en su mundo. 



2. 5 Ruben Sierra Mejia 



Hablar de una " filosofia colombiana" es, para Ruben 
Sierra, un sin sentido. La filosofia como actividad se ha nor- 
malizado en el pais; ella constituye ya un fenomeno de indu- 
dable significacion en la vida cultural colombiana; se esta 
trabajando con responsabilidad profesional; ella ha dejado de 
ser "oficio" de unos cuantos pensadores promovidos por 
fuerzas extranas a la misma filosofia. La presencia de una am- 
plia gama de tendencias filosoficas esta permitiendo no solo 
el debate de las ideas sino tambien la toma de posiciones cri- 
ticas frente a los grandes filosofos inspiradores de dichas ten- 
dencias. Lo anterior permite el ser optimistas frente al futuro 
del filosofar en Colombia. Sin embargo, esto no signif ica que 
se pueda tener la ilusion de una "filosofia colombiana". 

La filosofia se caracteriza por implicar un esquema me- 
todologico y categorial a partir del cual se comprende, se re- 



385 



PDF compression, OCR, wsb opdmbaflon using a watermarked evaluation copy of CVISION PDI 



rcompressor 



I* 



RUBEN SIERRA MEJIA 



Nacio en Salamina en 1937. Terminados sus estudios filosofi- 
cos de pregrado en la Universidad Nacional, viajo a Munich (Ale- 
mania) para adelantar los de postgrado. La actividad filosofica de 
Ruben Sierra ha sido intensa: Como profesor en la Universidad 
de Caldas, Valle y Nacional; como director de la revista Ideas y 
Valores (1976-1987); como fundador de la coleccion "Biblioteca 
Filosofica de Colombia"; como promotor y primer presidente de 
la Sociedad Colombiana de Filosofia; como coordinador de di- 
versos eventos que han permitido una mayor socializacion de la 
filosofia en el ambiente cultural del pais. 

Pocos como Ruben Sierra han investigado el desarrollo de la 
filosofia en Colombia y pocos como el, igualmente, han contri- 
buido a este desarrollo. De aqui la importancia de su posicion 
frente al problema de una filosofia colombiana y su inscription 
dentro de la filosofia analitica. 

Obras: Son numerosos los ensayos y articulos publicados por 
Ruben Sierra. Algunos de ellos han sido reunidos en Ensayos fi- 
losbficos (1978), Apreciacion de la filosofia analitica (1987) y 
La responsabilidad social del escritor (1988). 
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presenta y se expresa la realidad. La universalidad es de la 
esencia de la filosofia porque es una y la misma razon la que 
formula estos esquemas y porque es una y la misma realidad 
a la cual se enfrenta esta razon. Si se habla de filosofia, "te- 
nemos que referirnos irremediablemente a una disciplina crea- 
da poi los griegos, que ha llegado a nosotros a traves de Eu- 
ropa, y de la cual no nos es posible prescindir en cualquier 
proyectq de pensar filosoficamente". 

Pertenecemos a una tradicion cultural y dentro de esta 
tenemos un mismo destino. Para esta tradicion, los problemas 
filosoficos se definen en terminos filosoficos y no en termi- 
nos sociologicos, geograficos o teluricos. 

Es posible que un determinado esquema metodologico 
o categorial predomine en un lugar y que, por consiguiente, 
se le pueda identificar como la manera de "hacer filosofia" 
en dicho espacio geografico. En este caso se puede hablar 
de la "naturalizacion" de un pensamiento dentro de un de- 
terminado ambiente cultural. Es posible, igualmente, que 
dada una situacion concreta, determinados problemas filoso- 
ficos atraigan predominantemente la atencion, como fue en 
los anos cuarenta el problema de la fundamentacion filosofica 
del derecho en nuestro medio. Todo lo anterior no significa, 
sin embargo, la renuncia a la universalidad propia del filosofar. 

Pensar un problema propio por fuera de un esquema me- 
todologico y categorial, que se inscriba en la tradicion de la 
filosofia occidental, solo conduce a una interpretacion nocio- 
nal pero no conceptual de la realidad. Es esta interpretacion 
la que se expresa a traves del ensayo, estilo que con maestria 
se ha dado en el pais, pero estilo de naturaleza tan ambigua y 
semanticamente equivoca como la misma interpretacion no- 
cional. 

Ruben Sierra ha sido considerado como el "responsa- 
ble" de la intensa actividad que se desarrollo actualmente al- 
rededor de la filosofia analitica. Su interes por esta filosofia 
puede ser interpretada, precisamente, como una estrategia 
suya pai-a superar esa ambigiiedad y equivocidad del filosofar 
tradicional en el pais. Para el, la funcion fundamental de la 
filosofia analitica es la de servir de control al pensamiento. 
De aqui su esfuerzo por divulgar y ^naturalizar" la filosofia 
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anah'tica, especialmente la de Kussel y Popper; divulgacion 
que ha adelantado a traves de escritos que se caracterizan por 
su "rigor elegante", como si nuestro filosofo quisiera demos- 
Liar que el pensamiento para ser riguroso no tiene que renun- 
ciar a la elegancia en su expresion. 

Interes primordial de Sierra ha sido el delimiter el senti- 
do de la filosofia anah'tica, cosa no facil de hacer por las dife- 
rencias fundamentales que se dan entre los representees 
de esta tendencia filosofica. Se. trata, en efecto, de una ten- 
dencia que no puede ser caracterizada por un cuerpo doctri- 
nal, ni por el uso exclusivo de un rnetodo, ni por una deter- 
minada problematica. Antes que doctrina, la filosofia anali- 
tica es una practiea, concretamente la practiea del analisis 
logico-lingih'stico en la solucion de ciertos problemas del co- 
nocimiento —especialmente el cienti'fico— y en la formula- 
cion de -las creaciones del mismo conocimiento. De confor- 
midad oon lo anterior, es propio de la filosofia anah'tica ini- 
ciar su tarea seleccionando un conjunto de problemas, de- 
finiendd el punto de vista a parti* del cual seran analizados 
los problemas seleccionados y adoplando un esquema con- 
ceptual con el cua) se llevara a cabo el analisis. 

Sierra considera con Wittgenstein que la mayona de los 
problemas y de los errores filosoficos surgen "cuando el len- 
guaje esti de vacaeiones". De aqui que anterior a la necesi- 
dad de una "critica de la razon n , esta la urgencia de una 
"cntica del lenguaje" que permita analizar el esqueleto for- 
mal de los discursos, y que conduzca, entre otras cosas, a 
corregir el mal uso que se hace del lenguaje. 

No interesa a la filosofia anah'tica el origen del conoci- 
miento — lo cual exigin'a un analisis del sujeto— , ni su desarro- 
llo diacronico. Le interesa tomar este conocimiento sincroni- 
caraente como un dominio que obedece a leyes propias, gra- 
cias a las cuales puede transformarse autonomamente. Desde 
esta perspectiva la iundamentacion de un discurso radica en 
la logica y no en un sujeto trascendental o psicologico. Las 
condiciones de posibilidad de un discurso son del orden lin- 
guistics De esta manera la filosofia analitica renuncia a las 
sintesis sistematicas y a las visiones totalizantes que preten- 
den ofrecer una interpretaeion exhaustiva del mundo. Sus 
esquemas estan en funcion unicamente de un analisis del len- 
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guaie con el cual construyen los discursos limitandose a acti- 
tudes de aproximacion que, si no permiten las satisfaccjones 
propias de la "sabiduria", Si permiten la satisfaccion de un 
avanzar con rigor y claridad. 
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2.6 Guillerrno Hoyos Vdsquez 

1 El tenia central de la reflexion filosofica de Hoyos 
ha sido el interes y la responsabilidad por la emanapacion 
del hombre que definen, segun el, al filosofo en cuanto filo- 
sofo De este tenia surge su permanent© interrogation sobre 
el sentido del quehacer humano, de la ciencia, de la historia 
y de la accion poh'tica. 

Las respuestas a los anteriores interrogates conforman 
an todo que responden al proyecto fenomeno logico de una 
ontologia del mundo de la vida, ontologia en la cual la retle 
xion sobre las funciones de la subjetividad empirica y tras- 
Pudental en su relacion con la cotidianidad, de _ inspiracion 
husserliana, es complementada con la teniatizacion del pen- 
samiento de Kant acerca de la Ubertad como aqueUo que 
define el ser del hombre y acerca del reino de los fines, y 
con el neomancismo de Habermaa que le ofrece los elemen- 
tos para un analisis cn'tico de las determinaciones concietas 
e historicas de aquellas funciones deda subjetividad. 

2 El mundo de la vida, aquel de la cotidianidad ante- 
• rior a"toda teniatizacion, es, como totalidad, el mundo de 
os intereses, de las motivaciones, de la inspiracon de temas 
del conocim ento de los objetos de la ciencia, a parUr de lo 
cual d hombre, en actitud subjetiva-relativa, consti uye en 
forma aSma el sentido de todo lo real y, al hacerlo, con- 
Se a este mundo en el fundamento genetico de toda otra 
actitud diferente a la natural; a saber, filosofica, cientifica, 
tecnica, poh'tica. 

3 SiKUiendo de cerca a Husserl, analiza Hoyos como en 
la actit^ natural, propia de la -tidianidad el sen Udo sub- 
jetivo-relativo de este mundo es desconoc.do El 1 wmbieen 
este actitud toma el mundo como el conjunto de cosas, per 
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GUILLEHMO HOYOS VASQUEZ 



Nacio el 1 de septiembre de 1935 en Medellin. Licenciado 
en Filosot'ia y Letras por la Universidad Javeriana. Licenciado en 
Teologia por St. Georgen (Frankfurt 1967). Doctor en Filosot'ia 
por la Universidad de Colonia (1977). Su tesis de doctorado La 
intencionalidad como responsabilidad. Teleologia de la historia y 
teleologia de la intencionalidad en Husserl, fue dirigida por Land- 
grebe, quien fuera asistente de Husserl. Hoyos ha sido profesor 
de las universidades Javeriana, Andes y Nacional y decano de la 
Facultad de Ciencias Humanas de esta ultima. 

Obras: Son numerous los ensayos que ha publicado tanto en 
revistas naeionales como extranjeras. Su tesis de doctorado fue 
publicada en alernan dentro de la coleccion muy especializada 
Phenomenologica de los Archivos de Husserl de Lovaina. Su 
obra mas sistematica, publicada por la Universidad Nacional, 
tiene por titulo Los intereses de la vida cotidiana y las ciencias 
(1986). 



390 

p OCR, web optimization using a watermarked evaluation copy of CVISION PDFCompressor 



sonas, instituciones y hechos, que estan alii f rente a el, co- 
mo objetividades autonomas. Esta actitud se refuerza con la 
orientacion positivista de la ciencia que expresamente anula 
la interveneion del sujeto con el proposito de ser mas objeti- 
vo, convirtiendo en simples dcttos mudos al conjunto de rea- 
lidades — incluyendo al hombre— para organizarlos'y some- 
terlos a modelos causales estructurales y, al hacerlo, poder 
manipular y controlar la realidad, incluyendo a la misma so- 
ciedad humana en miras de una mayor racionalizacion de 
la productividad. 

Hoyos considera que el verdadero sentido de la epoje 
y de la reduccion fenomenologica mediante las cuales el hom- 
bre puede cambiar esta actitud natural por una actitud refle- 
xiva es la de permitir develar, por una parte, lo subjetivo-re- 
lativo de la realidad, de la ciencia y de la historia y, por otra, 
permitir el analisis de la estructura de la subjetividad que, en 
forma intencional y teleologica, se constituye en la genesis 
de todo sentido y de toda objetividad. Este analisis de carac- 
ter intencional y teleologico de la subjetividad le permite a 
Hoyos descubrir el interes emancipatorio que rige a esta sub- 
jetividad, a saber, el interes de determinar responsable y auto- 
nomamente el destino del hombre. 

4. Desde esta actitud reflexiva Hoyos se ha interesa- 
do de manera especial, en adelantar bajo la inspiracion de 
Husserl una critica radical del positivismo cientifico. Para es- 
te positivismo la ciencia es solo la sistematizacion en rnodelos 
formates de la experiencia, en vistas a una posible instrumen- 
talizacion tecnica de los conocimientos, reduciendo asf la ra- 
cionalidad a la simple validez formal de las proposiciones. Pe- 
ro ipor que y para que se hace ciencia? ^Que tiene que ver 
esta produccion con la historia concreta del hombre y de la 
sociedad? Las respuestas a estos interrogantes solo son posibles 
cuando se reconoce que la ciencia es la produccion de un su- 
jeto con motivaciones, fines y valores que en su operar esta 
determinado por la totalidad socioeconomica-poh'tica de la 
historia real. De aqui que la legalidad de la validez formal de- 
be ser fundamentada en una logica de la verdad y de la expe- 
riencia, si se quiere justificar la racionalidad del quehacer 
cientifico. 

Juzgar con sentido es juzgar algo con pretension de ver- 
dad. Pero este juzgar se refiere al nivel de la experiencia y se 
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fundamenta en ella. Por consiguiente, la pretendida validea 
cientifica esta condicionada por la 44 re lac ion trascendental 
de tpdo producto teorico a la experiencia historica concreta 
de los sujetos", la cual, a su vez, esta determinada por inte- 
reses concretos. Lo anterior invalida la pretendida neutrali- 
dad valorativa de la que se gloria el cientifico: todo obrar 
esta determinado por fines, incluyendo el quehaeer cienti- 
fico. Estos fines, a su vez, se articulan en la sociedad concreta 
con los fines e intereses politicos y el sentido politico que se 
le de finalmente a la ciencia determina "significativamente" 
el quehaeer del cientifico. Al filosofo, como cn'tico de la 
sociedad, le corresponde develar hasta que punto este juego 
de intereses responden al interes supremo de la emancipacion 
humana. Hoyos al hacerlo nos muestra como la cn'tica al po- 
sitivismo necesariamente se convierte en cn'tica polftica. 

5. Para esta cn'tica no es suficiente, piensa Hoyos, deve- 
lar la historicidad como estructura de la subjetividad, como 
lo hizo Husserl. Es necesario mostrar los intereses espeeffi- 
cos que determinan la practica cientifica, tal como lo ha in- 
tentado el neomarxismo de Habermas. 




El sujeto trascendental tambien es un verdadero sujeto 
historico. Este sujeto no es el sujeto de la historia como pro- 
gramacion lineal y mtinaria del futuro (historicismo), ni el 
sujeto autonomo que determina a priori una praxis historica 
hipotetica (Ilustiacion), ni el sujeto empirico que interviene 
en la historia como mera funcion dependiente (conductismo 
e ingenieria social), sino el sujeto que teleologicamente tien- 
de hacia una produccion significativa de la historia, que asu- 
me responsablemente, por una parte, el telos mismo de la 
historia como historia de la emancipacion y, por otra, asume 
la historia concreta (materialidad historica) como motivacion 
filosofica en la cual los intereses del sujeto instrumentalizan 
las estructuras del sujeto trascendental y al hacerlo les da un 
caracter de funcionalidad. 



3. Tendencias actuales de la filosoffa en Colombia 

Como se ha visto,una de las caractensticas de la actual 
actividad filosofica es la presencia de diversas tendencias, 
lo cual favorece el debate y la toma de posiciones criticas. 



A 
■1 



392 



PDF comprooplon, OCR, vwb opttmtzatlon ushq a watennaited evaluation copy of CVISION PPFCompfepoof 



Una de las consecuencias inmediatas de esta situacion ha sido, 
como ya se ha dieho en la priihera parte, el increment*) de 
eventos y de publicaciones. Citemos estas tendencias y algu- 
nos de sus prineipales representantes. Los escritos coriespon- 
dientes se encuentran en La Filosofia en Colombia Bibiiogra- 
fi'a del siglo XX. 

1 La fenomenologia: Ademas de Guillermo Hoyos, re- 
flexionan desde la fenomenologia: Daniel Herrera R., Gonza- 
lo Serrano, Juan Manuel Botero. 

2 Hegelianismo: Su principal representante es Jorge Au- 
relio Diaz. Cerca de el se encuentran Luis Alberto Restrepo, 
Angelo Papacchini y Ramon Perez Mantilla. Este ultimo in- 
terpreta a Hegel desde una posicion marxista. 

3. Henneneutica: Carlos B. Gutierrez, Jaime Rubio y 
Angel M. Sopo. 

4 Filosofia unalitica: Ademas de Ruben Sierra Meji'a, se 
deben'citar Adolfo Leon Gomez, Magdalena Holguin, Damlo 
Guzman, Juan Manuel Jaramillo. 

5 Filosofia Latinoamericana: German Marquinez, Luis 
Jose Gonzalez, Roberto Salazar, Eudoro Rodriguez. 

6. Metafi'sica: Jaime Velez Saenz, Jaime Hoyos, William 
Betancur. 

7. Marxismo: Ruben Jaramillo, Estanislao Zuleta. 

8. Filosofia de las ciencias: Luis Enrique Orozco, Victor 
Florian, Gonzalo Hernandez de Alba. 

Se debe mencionar igualniente un interes ereciente por 
el pensamiento de Zubiri. Fideligno Nino, Luis Enrique Ruiz 
y German Marquinez son algunos de los pensadores que de- 
muestran interes especial por el filosofo espanol. 
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Las tendencias actuates de la filosofia en Colombia, USTA, 1987. Con- 
tiene las ponencias disoutidas en el IV Congreso Internacional de 
Filosofia Latinoamericana, presentadas por los principales filoso- 
fos colombianos. 

La filosofia en Colombia, Bibliografia del siglo XX, USTA, 1986. Obra 
indispensable para conocer quien es quien en filosofia en Colom- 
bia, las organizaciones y eventos filosoficos de los ultirnos anos. 

* 

La filosofia en Colombia (Siglo XX). Compilacion de Ruben Sierra. 
Procultura, Bogota, 1986. Contiene una selection de textos de 
los siguientes filosofos: Nieto Arteta, Danilo Cruz V., Rafael 
Carrillo, Jaime Velez S., Daniel Herrera R., Guillermo Hoyos, Es- 
tanislao Zuleta, Cayetano Betancur, Francisco Posada, Rafael Gu- 
tierrez G. 
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PRESUPUESTO PARA EL ESTUQIO VE LA H1ST0RIA 



LA FILOSOFU . 

VaviLzZ Wwiznxi R« 

NOTA: Vcuta £ac^Utcui la di*cu*l6n dzbo adveJUU 
quz lo* *<lguLzn£z* panto* Wan *ldo zJLaoo- 
tiado* bdjo la l\u>pAjiacl6n dz LukacA y z*_ 
pzcxalmzntz dz I. Goldmann dz^zmoA dz un 
z*tAuctuAaLumo gzn&tico. Goldmann, quz 
*zpamo*, no olabon6 *l*tm&tccarnzyitz to* 
psilnctp<Lo* dzl Z6tAucXu/iali* mo quz pnac- 
£ic6* 

To do pojfUoJi ^llo*6^camzntz vdLido con&tiXuyz una " z?>tAuctuAa" *4£ 
wL^lcoutiva. 

"V/Jimo* quz nay una zAt/iuctu/ia cuando zt>tdn izunido* dimzwto* zn 
una totatidad quz pieAznta (Li&vtou> pioplzdadz* zn taiito quz totali 
dad y cuando la*> pnoplzdadzb dz lo* zlmznto* dzpzndzn, zwtzna o 
paACA,almzn£z dz z*to* cojvxqXuiz* dz la totatidad" [Pl&gzt, E*tu— 
dlo* dz zpl*tmologZa gzn&Uca) . 

Un pemaJt mzn.zcz zl nombstz dz hllx)*6hJLco , pon. con*lguizn£z, zn la 
mzdlda zn quz piZAzntz una cokzn.zncAa JLvitQjuvoL , una *olidahAAad zn~ 
tAZ la* pcuvtz*, un conjunto dz Azlacionz* nzcuaAla* dz jzsiaAquCa 
intoAna o dz dzpzndzncua zivt/iz lo* divoA^o* zlzmznto* quz lo con*- 
tituyzn,dz tal manzna^quz lo* zlmznto* no puzdzn *za *zpaJtado* dz 



la totalidad paAa i>eA utudlado* ^ueAa del conjunto. 

Moka&loa la AelaclSn necaaAia de coda eleimnto con zt todo, 6eAd 

pAecUamente una de lx>6 objetivo* iundamcntale* de una InveAtiga- 

ci.6n 

VoncA en cIoao <u,ta cokeAencia InteAna e* lo que JUbamamo* "compAen- 
deA " a un &u£oti. Pwe no ct> i>u{lci.ente la compAeml6n. £■& nece&a- 
hlo explicoA lo compAendldo , <u> decln, AealizaA la lvu>eAcl6n de la 
compAeml6n alcanzada en utAxx.QX.uxai, mU englo bantu que. no* pwnl- 
tan conoceA la glnuU dzl pentaA. Etta* utAuctuAo* explicatlva* 
6u.peAA.oAeA y totalizantu kan itdo llamadai [Goldmann) utAuctuAah 
catcgoAialu y puedm i>eA ducAixab como an Sterna de voIoau, ca 
tegoAtai, etc. que Aigen tanto la conclencla como la pAaxlA colec- 
tivo6. 

Etta atAuctuAa categoAlal no i>6lo Alge Aealmente, deteAmlna o media, 
la texxAta y la pAax-u colectivat, 6lno que. tamblin peAmite al tnvu 
tigadoA expticaA conjuntamente, unlxaAiamente, ambaA. SI. la cxplica 
citin apoAtada poA la utAuctuAa categoAlal t>e Aevela exacta, la klp6 
tut* i>e convleAte en algo tupAemo que he llama t>tgnlitcacL6n. 

IVoa qui la explicaclon l Vonque i>i un pauaA iiloi,6ilco comtvtuye 
una cAtAuctuAa, ello i>e debe al keclw de que €1 AepAuenta un wjueA 
zo poA AacionatizaA, AeAumlA, expAUOA y Aeba^aA un conjunto de. actl 
tudeA y pnxxblemaM hxxmano* planteadoA en detexmlnada ipoca y en deteA 
mlnado pad. To da obAa iltoiCjlca u> la QAganlzaciSn uttitaAia- a no- 
vel conceptual'- de. un univeAAo . 

Lo anteAloA A-ignifilca, en contAa del xacionalUmo lndxvtduala>ta, que 



g£ vz/idad&io bujzto dzl mmm. no za zl tndtvlduo Mmo la colzctlvl- 



dad, btn quz Zbto btgnl&lquz nzgoJi zl vaZoi dzl hombtiz tndtvtdualtza 
do, ya quz cada tn&Lvlduo bz muzvz mzcUado pon lab cticunbta.nctab , 
pVio zb capaz, poi bu acttvldad, dz ccmblati lab ctAcunAtancMiA quz 
to dztznmtnan. (A Uiavtu* dz la pnaxtb zl kombn.z conqutbta bu LLboJi- 
tad). 

7 St zl kombiz zb dztznmtnado poK. lab cuA.cuiutaiiCAJib , (Lbtab , a ntvzl 
dz la concizncta y dz la pnaxlb bon zSUibohjacionzb colzcttvcu> o txanb_ 
tncLivldualzA . iln pz\xbax. &iZob6{ i lco twtznta ajubbtanbz o bz ntzga a 
ajubtaAbz a ana bwiz dz composutamlzntob dz o>vLgzn colzcttvo y a una 
bQAtz dz "conclznciab colzcttv&b" o modob dz fizlaclona/L quz Iz bin- 
vzn dz panto dz - h zjoAzncta . 

8. El con junto dz actitudzb y psioblzmab dz una &poca y dz un patb conb_ 
tttuyzn una zbtAuctuAa dtndmtca kacta la coal ttzndzn lob tndlvlduob 
pznjo quz b6lo qj> alcanzada poh. lob in&Lviduob pa/vticulaAZb cuando 
colnctdzn con lab tzndznciab dzl gnupo y lab SULzvan a bu uJUtma cokz 
sizncla. tb zl cabo, poi zjzmplo, dz lob giandzb pojnbadoKZb zn {^llo- 
bo&Za. 



Von. conbtgutzntz, pa/ia anatizaA una obnja fitZobtifilca no podmob quzdoJinob 
con zl tzxto untccunzntz. La cohznojncta tntznna dz una obhja dzbz bzn. puzb_ 
ta zn nzlacitin con zl conjuuito dz tetAuctuAOA m&b bob tab quz dzilnzn zl 
pAoczbo kLbt6nlco dz la humaividad 



